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JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI
Vatican

DOI: 10.48224/COM-222-2023-7 Communio 43(2023)2, s. 8-9

MOJ TESTAMENT DUCHOWY

Gdy o tak pdznej godzinie mojego zycia spogladam wstecz
na dekady, przez ktére wedrowatem, widze przede wszystkim jak
wiele mam powodow do wdziecznosci. Dzigkuje nade wszystko
samemu Bogu, Dawcy wszystkich dobrych darow, ktory obdarzyt
mnie zyciem 1 przeprowadzit przez roznorodne zamety, ktory za-
wsze mnie podnosil, gdy zaczynatem si¢ osuwac, ktory zawsze
na nowo dawat mi swiatto swojego oblicza. Z perspektywy cza-
su widze 1 rozumiem, iz nawet ciemne i ucigzliwe fragmenty tej
drogi stuzyly mojemu zbawieniu, i Ze wtasnie w nich prowadzit
mnie dobrze.

Dzigkuje moim Rodzicom, ktérzy dali mi zycie w trudnych
czasach i za cen¢ wielkich wyrzeczen, swojg mitoscia, przygoto-
wali mi wspaniate gniazdo ktére niczym jasne §wiatto rozswie-
tla wszystkie moje dni az do d2151a_] Przenikliwa wiara mojego
Ojca nauczyla nas, dzieci, wierzy¢ i, jako przewodnik, zawsze
stala mocno posrod wszystklch moich naukowych osiaggniec.
Serdeczna poboznos¢ 1 wielka zyczliwo$¢ mojej Matki pozosta-
ja dziedzictwem, za ktdre nie jestem w stanie wystarczajaco Jej
podzickowa¢. Moja Siostra, petna zyczliwej troski, stuzyta mi
bezinteresownie przez dziesiatki lat. M6j Brat zawsze torowal mi
drogg jasnoscia swoich sadow, mocna stanowczoscig oraz pogoda
ducha. Bez tego Jego stalego poprzedzania mnie i towarzyszenia
nie bylbym w stanie znalez¢ wtasciwej drogi.

Z glebi serca dzigkuje Bogu za wielu Przyjaciol — Kobiety
1 Mezczyzn, ktorych zawsze stawial u mojego boku, za Wspot-
pracownikow na wszystkich etapach mojej drogi, za Nauczymeh
1 Uczniow, ktorych mi dal. Z wdzigcznoscia p0w1erzam Wszyst-
kich Jego dobroci. I chciatbym podziekowacé Panu za moj pickny
dom u bawarskiego podnoza Alp, w ktorym mogltem raz po raz
oglada¢ blask samego Stworcy. Dzigkuje Mieszkancom mojej Oj-
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BENEDYKT XVI

czyzny, ze pozwolili mi wielokrotnie do$wiadcza¢ pigkna wiary.
Modlq si¢, aby nasz Kraj na zawsze pozostal krajem wiary 1 jed-
nocze$nie prosze¢, drodzy Rodacy, aby$cie nigdy nie dali si¢ od
niej odwiesc.

Wreszcie dzigkuj¢ Bogu za cale pigkno, ktorego moglem
do$wiadczy¢ na roznych etapach mojego zycia, szczegélnie zas$
w Rzymie 1 we Wloszech, ktore staly si¢ moim drugim domem.

Wszystkich, ktorych w jaki$§ sposob skrzywdzitem, z calego
serca prosz¢ o wybaczenie.

To, co powiedziatlem wczesniej o moich Rodakach, méwie
teraz do Wszystkich, ktorym zostala powierzona moja postuga
w Kosciele: Trwajcie mocno w wierze! Nie dajcie si¢ zmylic!
Czesto wydaje sig, 1z nauka — z jednej strony nauki przyrodnicze,
z drugiej badania historyczne (zwlaszcza egzegeza Pisma Swigte-
go) — ma do zaoferowania niepodwazalne spostrzezenia sprzeczne
z wiarg katolicka. Od dawna bylem $wiadkiem zmian zachodza-
cych w naukach przyrodniczych i widziatem jak z czasem znikaty
owe pozorne pewniki sprzeczne z wiarg, gdyz okazywaly si¢ by¢
nie nauka, a jedynie interpretacjami filozoficznymi tylko pozornie
nalezacymi do nauki. Zreszta, wiara wiasnie w dialogu z naukami
przyrodniczymi uczyla si¢ lepiej rozumie¢ granice zakresu swo-
ich twierdzen, a tym samym swoja rzeczywistg natur¢. Od blisko
szeéédziesiqciu lat towarzysze drodze teologii, szczegolnie bibli-
styce 1 przez caly ten czas bylem §wiadkiem jak wraz ze zmie-
niajacymi si¢ pokoleniami upadaty pozornie niewzruszone tezy,
ktore okazywaty si¢ by¢ jedynie hipotezami: pokolenie liberatow
(Harnack, Jiilicher itd.), pokolenie egzystencjalistow (Bultmann
itd.), pokolenie marksistow.

Widziatem i widzg, jak z plataniny hipotez wylonita si¢ i na
nowo wytania racjonalno$¢ wiary. Jezus Chrystus jest naprawdg
Droga, Prawda 1 Zyciem, a Kosciol, przy wszystkich swoich nie-
doskonatosciach, jest naprawde Jego Cialem.

Na koniec pokorme prosze: modlcie si¢ za mnie, aby Pan
przyjat mnie do wiecznych mieszkan mimo wszystklch moich
grzechow 1 brakow.

Ku wszystkim powierzonym mi Osobom, dzien po dniu pty-
nie moja serdeczna modlitwa.

Benedictus PP XVI



MOJ TESTAMENT DUCHOWY

Nota o Autorze: Jofeph Aloisius Ratzinger, urodzony 16 kwiet-
nia 1927 roku z niemieckim Marktl. Swigcenia prezbiteratu przy-
jat 29 czerwca 1951 roku. W 1953 roku zdobyt stopien doktora
na podstawie dysertacji Ludzie i Dom Bozy w doktrynie koscielnej
sw. Augustyna. W 1957 habilitowat si¢ rozprawg o $w. Bonawen-
turze pt. Teologia dziejow u sw. Bonawentury. W 1958 zostal pro-
fesorem we Fryzyndze. A w roku 1969 na Uniwersytecie w Ra-
tyzbonie. W 1972 zatozyt wraz z Hansem Ursem von Balthasa-
rem 1 Henrim de Lubac Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny
,»Communio”, publikowane teraz w 16 wydaniach (niemieckim,
angielskim, hlszpansklm polskim 1 innych), stal si¢ wybitnym
dziennikiem wspoéfczesnej, katohckleJ mysh teologicznej. Do
czasu wyboru na papieza, jak i rowniez pozniej Joseph Ratzinger
pozostal aktywnym publicysta tego czasopisma. W latach 1977-
1982 byt arcybiskupem metropolita w Monachium. Sw. Jana Pa-
wet II powotat go w roku 1981 na Prefekta Kongregacji Nauki
Wiary. W latach 2002 — 2005 byt Dziekanem Kolegium Kardy-
nalskiego a od 19 kwietnia 2005 roku do 28 lutego 2013 roku 265.
Papiezem Kosciola Katolickiego. Zmart 31 grudnia 2022 roku.



KARD. ANGELO SCOLA
Vatican

DOI: 10.48224/COM-222-2023-10 Communio 43(2023)2, s. 10-18

MOJE WSPOMNIENIE BENEDYKTA XVI
MY MEMORY OF BENEDICT XVI

Abstract

The Italian Cardinal summarizes the life and theological work of Pope
Benedict X VI in his article. The author belongs to the ecclesiastical hierar-
chy who are intellectually and spiritually close to the late Pope. He shares
an intellectual potential with Joseph Ratzinger. Therefore, he succinctly
summarizes the contribution of the German theologian to various treatises
of dogmatic theology.

Keywords: Ratzinger, Benedict XVI, theology, summary, God.

Streszczenie

Wioski Kardynal w swoim artykule podsumowuje zycie i dzialalno$¢
teologiczng papieza Benedykta XVI. Autor nalezy do koscielnych hie-
rarchow, ktorzy sg intelektualnie i duchowo bliscy zmarlemu Papiezowi.
Z Josephem Ratzingerem taczy go intelektualny potencjat. Dlatego w krot-
ki sposob dokonuje podsumowania wktadu niemieckiego teologa w po-
szczegoOlne traktaty teologii dogmatyczne;j.

Stowa kluczowe: Ratzinger, Benedykt X VI, teologia, podsumowanie, Bog

1. Joseph Ratzinger jest autentycznym bawarskim katolikiem:
potraﬁ sprawié, iz ludzie zaczynaja pojmowac prawdziwy sens
zycia (strony p0sw1¢cone Bawarii w tomie Moje zycze to chwi-
lami prawdziwa poezja). Jego sekret polega na tym, iz podchodzi
do niego jak do zadania. Jako mito$nik ludzi, uczestniczacy w ich

! J. Ratzinger, Ma vie. Souvenirs. 1927-1977, Fayard 1998.

10



MOJA WSPOMNIENIE BENEDYKTA XVI

zyciu, poswigcajacy si¢ dla nich bezgranicznie, bez zastrzezen
1 bez reszty, Ratzinger czyni codziennie wytrwaly dar z siebie —
zawsze niewidoczny, zawsze pozostajacy w cieniu. Asceza, etyka
1 zarzadzanie nie sg dla niego celem, lecz $rodkiem do jego osia-
gnigcia: celem jest bowiem dobro osoby oraz wspdlnoty. Mozna
by powiedzie¢, mediewistycznie — ja i my z pefni zrealizowanym
zyciem.

2. Wystarczajaca jest tylko rzeczywisto$¢ Chrystusa®. Ta afir-
macja wyraza glebokie przekonanie, ktére przewija si¢ w catym
dorobku Benedykta XVI. Jego droga eklezjalna i teologiczna jest
mocng afirmacjg Jezusa Chrystusa jako faktycznej rzeczywisto-
Sci, ktora staje si¢ wydarzeniem w Objawieniu chrzescijanskim.
On jest jedyng wystarczajacg prawda, zdolng da¢ ostateczng
satysfakcj¢ spojrzeniu krytycznie badajacemu rzeczywistos$¢. Juz
w czasie swojej rozprawy o Bonawenturze, Ratzinger wyraznie
dojrzat do mysli, iz Objawienia nie da si¢ oddzieli¢ od Zywego
Boga, poniewaz zawsze stanowi ono wyzwanie dla osoby, ktorej
jest proponowane. Z tego mocnego rdzenia wyrasta state skupie-
nie si¢ na Kosciele, rozumianym jako zywotny organizm w dzia-
faniu w historii ludzi i narodow. To wlasnie 6w silny zwigzek
pomigdzy Objawieniem a historia, przezywany od dziecinstwa
w wierze rodziny oraz w Bawarskim Kosciele Ludowym stano-
wi, moim zdaniem, cech¢ metodologiczng, ktora, jak ni¢ Ariadny,
przewija si¢ przez wszystkie pisma Josepha Ratzingera 1 ktora
z biegiem lat charakteryzuje miodego studenta, profesora, dusz-
pasterza, prefekta Kongregacji Nauki Wiary oraz papleza W tym
tkwi zrodto ciagtosci 1 ewolucji jego mysli. Wida¢ to juz w jego
rozmowach z Peterem Seewaldem 1 w jego monumentalnej bio-
grafii (1984 strony)?.

Ratzinger proponuje jezyk, ktory jest dostepny dla dzisiejsze-
go czlowieka (rdzen wiary), nie odwracajac si¢ jednak od dzie-
dzictwa dogmatycznego. Wymiar kulturowy zwigzany z faktem
chrze$cijanskim nie jest wiec traktowany jako posrednik migdzy
ObJaw1emem a historia, ale — przy zachowaniu wtasciwych roz-
roznien — jako nieodlaczny element nurtu, w ktorym przyjscie
Chrystusa, zakomunikowane w jego realnej rzeczywistos$ci, rzuca

2 K. Rahner — J. Ratzinger, Révélation et Tradition, DDB 1972.
3 P. Seewald, Benedikt XVI. Ein Leben, Droener Vg 2020.

11



KARD. ANGELO SCOLA

wyzwanie cztowiekowi i historii. Teologia nie jest wiec czyms$
oderwanym od rzeczywistosci: ,,Staralem si¢ — mowi Ratzinger —
na ile to byto mozliwe, wyraznie odnies¢ to, czego si¢ nauczatem,
do terazniejszosci i do naszych osobistych wysitkow*.

3. Patrzac na papieza Benedykta XVI, czgsto mys$latem (nie
widzac, czy potrafi¢ to wyjasni¢), ze dla niego asceza, patrzenie
na rzeczywisto$¢ oraz obcowanie z nig, polega na dziele iden-
tyfikacji z tajemnica Jezusa Chrystusa. W Soli ziemi znajduje-
my takie stwierdzenie: ,,Dla mnie obcowanie z Bogiem jest juz
samo w sobie koniecznoscig. Poniewaz musimy oddychaé kaz-
dego dnia (...), gdyby Bog nie byl tu obecny, nie mogtbym juz
oddycha¢”. To utozsamienie, bedace, w szerszym sensie, utoz-
samieniem kazdego chrzescuanma wydaje si¢ by¢ realizowane
w sposob aktualny i systematyczny. Generuje to wolnos¢, ktora
nigdy nie traci radosci 1 ktora sprawia, iz coraz glgbiej wmkamy
w tajemnic¢ Chrystusa, dajacego siebie sakramentalnie w sieci
codziennych okolicznos$ci 1 relacji. Taka postawa nigdy nie wy-
czerpuje pytania, ktore w ujeciu augustianskim jest dramatycz-
ne, ale 1 pelne pragnien. Wszystkie jego pisma, jak réwniez cala
koncepcja teologii, s3 tym naznaczone, dlatego Ratzinger bierze
sobie tak mocno do serca balthasarianski temat zwigzku teologii
ze $§wigtoscig, ktora osiggneta w historii swoj zenit w momencie,
gdy mogta pi¢ ze zrodta Swietosci: Antoni, Atanazy, Benedykt,
Grzegorz Wielki, Franciszek, Bonawentura, Dominik, Tomasz.
Dyskurs soteriologiczny nie polega wigc przede wszystkim na
refleksji nad warunkami mozliwo$ci hlstoryczneJ drogi, poprzez
ktorg trojjedyny Bog zbawit ludzkos¢, ale na méwieniu o naszym
zbawieniu. Gtlosi¢ prawde o tasce to nie zaglgbia¢ si¢ w trans-
cendentalny warunek mozliwosci istnienia nadprzyrodzonego, ale
patrze¢ na Chrystusa, ktory od chwili, gdy przyjat ludzka nature,
jest obecny w naszym ciele, a my w Nim, Synu’.

4. Jesli geneza metody Ratzingera lezy w osobistej identyfi-
kacji z Jezusem Chrystusem, jako konkretng zasada ascetyczna,

4 J. Ratzinger, Le sel de la terre. Le christianisme et I’Eglise catholique au
seuil du troisieme millénaire. Entretiens avec Peter Seewald, Cerf-Flammarion
1997.

5 J. Ratzinger, Regarder le Christ. Exercices de foi, d’espérance et d’ amour,
Fayard 1992.
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MOJA WSPOMNIENIE BENEDYKTA XVI

by¢ moze znaczenie Kosciota® stanowi, w ramach tej metody,
kryterium weryfikacji stuszno$ci mysli 1 dziatania. Sam Ko§$ciot,
rozumiany jako miejsce wydarzenia realizujacego si¢ w historii,
nalezy na swoj sposdb do samego wydarzenia Objawienia. Jest
on, jak wynika z Pawlowego wyrazenia — ,,Ciato Chrystusa” —
wspolnotq wiernych 1 reprezentuje obecne i stale trwanie, bycie
(Anwesen) Chrystusa w Swiecie’ . W ten sposob Zbawca powolu—
je ludzi i gromadzi ich w jeden lud, czynigc uczestnikami swojej
odkupienczej mocy. Ze studiow nad Ojcami 1 Doktorami Koscio-
fa Ratzinger zaczerpnat koncepcje doswiadczenia (doswiadczenia
Ludu Bozego), wzbogacong o kontakt ze wspolczesnymi filo-
zofami i teologami, ktora przede wszystkim zwraca ciagla uwa-
g¢ na sposob, w jaki problemy, pytania, Igki, kryzysy, nadzieje
i niepokoje usytuowane sa w konkretnej sytuacji cztowieka. Po
drugie stwierdza, iz w KoSciele, temu przezytemu doswiadcze-
niu odpowiada pewien prymat nad instytucjami i nakazami. Taka
koncepcja Kosciota, jako srodowiska doswiadczalnego, czyni go,
wedtug Ratzingera, podmiotem dziatajacym w historii oraz kryte-
rium wszelkiego dzialania i mysli chrze$cijanskie;.

5. Wydaje mi sig, iz wlasme w tym kontekscie nalezy usy-
tuowa¢ kolejng stala ,,pozycj¢” w mysli kardynata, mianowicie,
wage Eucharystii obecnej w jego refleksji teologicznej®. To wla-
$nie celebracja eucharystyczna pozwala nam doktadniej zrozu-
mie¢ natur¢ chrzescijanstwa. Jak od wiekow powtarza katolicki
geniusz, natura ta zakorzeniona jest catkowicie w sakramentalno-
sci, w ktorej Kosciol znajduje pelng realizacje logiki Wcielenia
1 jednoczes$nie jego nowe narodziny w sercu cztowieka. To wia-
$nie w sakramencie odnajdujemy wspotczesno$¢ pomiedzy wiecz-
ng prawda, ktorg jest Bog, a owa dramatyczng natura, z pewno-
Scig skonczong, ale tez zdolng do nieskonczonosci, ktora jest

¢ Jego liczne eseje na temat Ko$ciota obejmuja: Foi chrétienne, hier et au-
Jjourd’hui, Mame 1969 (5a ed., Cerf, 2010); Le nouveau Peuple de Dieu, Aubier
1971; Eglise, cecuménisme et politique, Fayard 1987 (2a ed., 2005); Eglise et
théologie, Mame 1992 (2a ed., 2005); Dogme et annonce, Parole et Silence 2012.

7 K. Rahner — J. Ratzinger, Révélation et Tradition, DDB 1972.

¥ J. Ratzinger, Le nouveau Peuple de Dieu, Aubier 1971; Peuple et maison
de Dieu dans [’ecclésiologie de saint Augustin, Artége-] _Lethielleux 2017; Eglise,
acuménisme et politique, Fayard 1987 (2a ed., 2005); Eglise et theologle Mame
1992 (2a ed., 2005).
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cztowiek. W kazdym momencie historii prawda chrzesécijanska
pozostaje wspotczesng wobec wolnosci cztowieka, ktoremu jest
proponowana’. Rozwod miedzy tymi dwoma biegunami mozliwy
jest jedynie w redukcji istoty chrzescijanstwa.

6. W ten wilasnie sposob Ratzinger uswiadamia sobie osta-
teczny charakter przyjscia Chrystusa'® i jego zdolno$¢ do oceny
wszystkiego. Traktat o eschatologii stanowi naukowo zrealizowa-
ny wyraz tego stanowiska''. W takiej wizji kultury tre$¢ i podmiot
nabierajg pelnego znaczenia wiasnie w doswiadczeniu: petny
i wierny przekaz tresci mozliwy jest wowcezas, gdy sa one prze-
zywane przez komunikujacy si¢ podmiot'”. W tym sensie komu-
nikacja staje si¢ zaproszeniem do osobistej komunii: komunikuje
si¢ dzielac do$wiadczenie, ktorego horyzontem jest integralna
rzeczywisto$¢ bez zadnej cenzury. To wlasnie prawdziwe zapro-
szenie z doswiadczenia do do$wiadczenia, a nie nic innego, mo-
wigc po ludzku, stanowito site misyjng pierwotnego Kosciota'.
Stanowisko to okresla poglad Ratzingera na centralnos¢ kateche-
zy 1 jej kulturowe znaczenie.

Owa czujng uwage przywigzywang do historii zilustrowaé
mozna anegdota: kilka dni po ustgpieniu, 16 lutego 2013 r., pa-

? J. Ratzinger, Les principes de la théologie catholique. Esquisse et maté-
riaux, Téqui 1985: «Le baptéme est le sacrement de la foi, et I’Eglise est le
sacrement de la foi»

10 Istotny, nawet dla samego Chrystusa, nie jest fakt, iz ogtosit doktadne
idee — co oczywiscie zrobit — ale fakt, Ze staje¢ si¢ chrzescijaninem w takim
stopniu, w jakim wierz¢ w to wydarzenie. Bog wszedl w $wiat i dziatat, jest to
zatem dziatanie, rzeczywistos$¢, a nie tylko zbidr idei”, J. Ratzinger, Le sel de la
terre, Cerf-Flammarion 1997.

', Jedyna rzecza, ktorg udato mi si¢ pomyslnie ukonczy¢, byt traktat Auera
o eschatologii dla Dogmatyki, ktéry uwazam za moje najbardziej kompletne
i precyzyjne dzieto”, J. Ratzinger, Ma vie, Fayard 1998. Traktat ten zostal prze-
tlhumaczony na jezyk francuski, z przedmowa J.-R. Armogatha, La mort et [’au-
dela. Court traité d’espérance chrétienne, Fayard 1979 (4a ed., 2009).

12 Powinniémy dazy¢ do tego, aby treSci byly zrozumiale, a uda nam sie
to tylko poprzez giebokie ich przezywanie. Jesli przez do§wiadczenie stanie si¢
ona zrozumiala, bedziemy mogli znalez¢ nowe stowa, aby ja wyrazi¢”. Musze
doda¢, ze przekazywanie prawd chrzescijanskich nigdy nie jest jedynie komu-
nikacja intelektualng. W rzeczywistosci mowi ono o czyms, co dotyczy calej
osoby i co moge zrozumie¢ tylko wtedy, gdy zgodze si¢ wejs¢ do wspodlnoty
w drodze”; J. Ratzinger, Le sel de la terre, Cerf-Flammarion 1997.

13 J. Ratzinger, Regarder le Christ, Fayard 1992.
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piez Benedykt, w ramach wizyty ad limina (ostatniej, jakiej miat
ud21ehc) przyjat biskupéw Lombardii 1 cho¢ wygladat na wy-
raznie zmeczonego, kazdemu z nich pozwolil zabra¢ glos. Wy-
stuchawszy wszystkich, zakonczyt wizyte stowami, ktére okaza-
ty si¢ by¢ dla nas decydujace: Mediolan (i cala Lombardla) ze
wzgledu na swojg ambrozjanska przeszto$¢ oraz potozenie (Me-
diolan, ziemia w $rodku), powotany jest do bycia wierzacym ser-
cem caiej Europy.

7. Bedac cztowiekiem o wyksztalceniu teoretycznym, a nie
praktycznym, wiedziatem, iz nie wystarczy jedynie kocha¢ teolo-
gie, aby by¢ dobrym k51qdzem ale, ze istnieje réwniez potrzeba
bycia zawsze dostepnym dla mlodych starszych, chorych, ubo-
gich; potrzeba bycia prostym z prostymi. Teologia jest pigkna,
ale, précz niej, niezbedna jest rdbwniez prostota stowa oraz zycia
chrze$cijanskiego. Tak oto zadawatem sobie pytanie: ,,Czy bede
w stanie zy¢ tym wszystkim 1 nie by¢ jednostronnym, i tylko teo-
logiem itd.?” Ale Pan mi pomogl, a nade wszystko pomoglo mi
towarzystwo przyjaciol, dobrych ksi¢zy oraz nauczycieli. Z ta uj-
mujacy prostotg Benedykt XVI uczynit swoja wlasng «rozterke”,
ktoéra mniej lub bard21eJ wyraznie krazyta wéroéd wielu, po jego
wyborze na nastgpce $Sw. Piotra. Byly to slowa wypow1ed21ane
podczas otwartego dialogu z mtodymi ludzmi z Rzymu, jego
diecezji, z okazji XXI Swiatowego Dnia Miodziezy (6 kwietnia
2006 r.). Benedykt X VI chcial podzieli¢ si¢ z nimi swojg osobista
drogq wiary, bedaca droga pokory, owocem faski i wolnosci, pew-
nosci 1 realistycznego Igku, impulsu i ufnego porzucenia; drogq,
ktora w dniu jego rezygnacji z postugi Piotrowej byta widoczna
dla $wiata w catej swej okazatosci.

Przez wszystkie lata jego pontyfikatu mogliSmy rozpoznac ka-
mienie milowe tej drogi: przede wszystkim faske, jaka jest sam
Pan Jezus; prymat Chrystusa — wcielonej Mitosci Bozej w zyciu
chrzescgamna 0 czym przypomniata nam, z wielka sifa, ency-
klika Deus caritas est. Kamieniem W(;glelnym jej nauczania stat
si¢ znamienny fragment incipitu: ,,U poczatku bycia chrze$cijani-
nem nie stoi decyzja etyczna czy wielka idea, ale raczej spotka-
nie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje Zyciu nowy horyzont,
a tym samym decydujacy kierunek.”

8. Trzy tomy o Jezusie ukazuja — oprocz jego kompetencji —
prawdziwa 1 calkowita pasje Ratzingera do Chrystusa. Nie jest
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to tylko dzieto egzegetyczne, napisane migdzy innymi po to, by
ukaza¢ (decydujace z pewnoscig) znaczenie metody hlstoryczno—
-krytycznej, ale nade wszystko jest to $wiadectwo jego intensyw-
nej mitosci do Pana.

Stad oczywiscie rozwinigcie zaproponowane w stynnym prze-
moéwieniu na Kongres1e Kosciota wloskiego w Weronie (2006):
»Ja, ale juz nie ja” — oto nowa formuta egzystencji chrzescijan-
skiej, opartej na chrzcie, formula zmartwychwstania wewnatrz
czasu, formuta ,,nowos$ci” chrzedcijanskiej, wezwanej do prze-
mieniania $wiata.”'* Nowos$¢ — owoc daru Ducha — catkowicie
darmowa, w ogdle przez nas niewytworzona i niezastuzona. Dana
nam, po prostu dana — w mocnym sensie — do zrobienia jej miej-
sca 1 przyjecia jej. Wspotdzielenie zycia z Chrystusem ksztattuje
je w taki sposob, ze Chrystus nie jest juz obok, ale wewnatrz na-
szego ja: ,,Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).

Dziewica Maryja stanowi dopetnienie osobowosci i egzysten-
cji Benedykta XVI, ktory jako mtody cztowiek, z szeroko otwar-
tymi oczami i radosnym sercem, udaje si¢ do ukochanego sank-
tuarium w Altotting. W Zwiastowaniu Niepokalana wypowiada
owe fiat, ktére rozwinie swg petng moc w wydarzeniu na Kalwa-
rii, a ostateczne wypetnienie znajdzie w tajemnicy Wniebowzie-
cia. W ludzkim do$wiadczeniu Maryi ja$nieje blaskiem znaczenie
formuty cooperare assentendo, zawartej w kanonie IV Dekretu
o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego.

9. Droga przebyta przez Benedykta XVI oferuje nam jeszcze
jedna, szczegblnie cenng wskazdwke, ukazujaca sposob, w jaki
faska sakramentalna staje si¢ przekonujacym i fascynujacym spo-
tkaniem wobec ludzkiej wolnosci: Przede wszystkim pomogto
mi towarzystwo przyjacidl, dobrych ksi¢zy 1 nauczycieli. Zycie
wspolnoty chrzescijanskiej jest bowiem gwarancjg drogi, towa-
rzystwa, ktore wyraza oblicze Kosciota i wypetia wielkie sfery,
w ktorych artykutuje 516; ludzkie doswiadczenie (Mowa z Wero-
ny), o czym informuje rowniez encyklika Caritas in veritate.

10. Odkupienie ofiarowane jest nam w tym sensie, Ze otrzy-
maliSmy nadziej¢, nadziej¢ niezawodna, dzigki ktorej mozemy
stawi¢ czota naszej terazniejszosci (Spe salvi, 1). Stowa te oswie-

4 Benedykt XVI, Wystgpienie dla uczestnikéw IV Narodowego Kongresu
Kosciota we Wioszech, 19 pazdziernika 2006.
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tlaja odpowiedz, jakiej zycie papieza Benedykta wciaz udziela
odpowiadajac na pytanie, ktére jest dzi§ bardziej niz kiedykol-
wiek naglace. Hans Urs von Balthasar, jego wielki przyjaciel Rat-
zingera, sformutowat je tak: , Kim jest Ko$ciot?” Chrzescijanska
1 pastoralna droga Benedykta XVI wyraznie, jako odpowiedz na
nie, proponuje w tym miejscu doswiadczenie pierwszej wspolno-
ty apostolskleJ Piotr, Jan, Mateusz, Pawel, Szczepan, kobiety... sa
pierwszymi ogniwami nieprzerwanego fancucha swiadkow, histo-
rycznie dobrze udokumentowanego, ktory dociera do nas. W nich
wyraza si¢ sakramentalny charakter Tradycji Kos$ciota.

Laska, ktora jest Jezus Chrystus, przezywana w spotecznos$ci
Kosciota, to dar, o ktorym zycie Benedykta XVI nadal §wiad-
czy z pozytkiem dla naszej wolnosci. Ostatnie lata jego zycia
w klasztorze Mater Ecclesiae, wewnatrz Watykanu, sa tego rze-
czywistym potwierdzeniem.

Ttumaczyt z jezyka wloskiego ks. Arkadiusz Harbar

Nota o Autorze: Angelo Scola, urodzony w 1947 roku, wto-
ski kardynat, doktor filozofii i teologii. W latach 1991-1995
byt rektorem Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego, w latach
19952002 — patriarchag Wenecji. Od roku 2002 do 2011 peknit
urzad wielkiego przeora Zakonu Rycerskiego Grobu Panskiego
w Jerozolimie. 21 pazdziernika 2003$w. Jan Pawel II mianowat
go kardynatem.
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HOLD DLA JOSEPHA RATZINGERA
PAPIEZA, PREFEKTA KONGREGACJI
NAUKI WIARY I WSPOLZALOZYCIELA
COMMUNIO

TRIBUTE TO JOSEPH RATZINGER,
POPE, PREFECT OF THE CONGREGATION
FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH
AND CO-FOUNDER OF COMMUNIO

Abstract

The article is an expression of gratitude to Joseph Ratzinger. It is
a thank you for everything he was able to do for the entire Church as a car-
dinal and pope, but also for our International Theological Journal Commu-
nio. The author expresses gratitude to the late Pope for remaining a model
of unwavering commitment to truth for the entire Church.

Keywords: Benedict XVI, love, truth, Church, gratitude, Communio

Streszczenie

Artykut jest wyrazem wdzigcznosci Josephowi Ratzingerowi. Podzig-
kowaniem za wszystko, co jako kardynat i papiez mogt zrobi¢ dla catego
Kosciota, ale takze dla naszego Miedzynarodowego Przegladu Teologicz-
nego Communio. Autor wyraza wdzigcznos¢ zmarlemu Papiezowi za to,
ze pozostat dla catego Kos$ciota wzorem niezachwianego przywigzania do
prawdy.

Stowa kluczowe: Benedykt X VI, mitos¢, prawda, Koscidt, wdziecznose,
Communio
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Kiedy Joseph Ratzinger w 1981 roku mianowany zostal pre-
fektem Kongregacji Nauki Wiary, przeszedt na emeryturg z redak-
cji niemieckiego pisma, Wkrotce potem zaprosit mnie do swojego
mieszkania w Patacu Swietego Oficjum, poprosit zebym usiadt
1 zapyta1 czy jestem gotowy zosta¢ jego nastepcg w niemieckiej
redakcji'. Zaskoczony tym zaszczytem, nie mogltem odmowic.
Tak oto rozpoczat si¢ nowy etap mojego zycia.

I

Odchodza}c z redakeji, Joseph Ratzinger nie przestal intere-
sowaé si¢ czasopismem. Co wigcej — nawet jako papiez nadal
uwaznie czytat kazdy numer Communio, udzielajac, w razie
potrzeby, krytycznych rad redaktorowi lub jednemu ze swoich
starych przyjacml Na kazdym spotkaniu pytal mnie o nowosci
W czasopis$mie.

Jego trwata wi¢z z Communio nie opierata si¢ na mglistych
wspomnieniach, czut si¢ bowiem zwigzany mysla 1 utrzymywat
przyjazne stosunki z jego zalozycielami, a przede wszystkim
z Hansem Ursem von Balthasarem.

Z okazji osiemdziesiatych urodzin przygotowat dla Redak-
cji Communio bardzo wykwintne przyjecie w Zamku Swietego
Aniola — z koncertem fortepianowym 1 wieczornym poczgstun-
kiem na tarasie. Kiedy Balthasar sam mial zosta¢ kardynatem,
Ratzinger zaoferowal mu wszelka mozliwa pomoc, a kiedy Bog
(jakby Balthasar tego chcial) uprzedzit wyniesienie go do godno-

! Peter Henrici zostal mianowany redaktorem niemieckiej edycji Miedzy-
narodowego Przegladu Teologicznego Communio w roku 1983. Wsrdd licznych
publikacji na szczegdlng uwage zastuguja: Bierzmowanie — sakrament Ducha
Swigtego, w: Communio 18(1988)2, s. 110-118; Boza Opatrznos¢ w naszym zy-
ciu, w: Communio 22(2002)6, s. 18-27; Czy istnieje katolicki fundamentalizm?,
w: Communio 22(2002)4, s. 38-47; Filozofofie a grzech pierworodny, w: Com-
munio 11(1991)4, s. 76-86; Grzech a nieprawda, w: Communio 10(1990)1, s.
22-32; ,,...Jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”. Filozoficzne refleksje
nad sakramentem przebaczenia, w: Communio 4(1984)5, s. 85-103; Kosciol
a pluralizm, w: Communio 3(1983)2, s. 3-7; Krolestwo rozumu a Kosciot pan-
stwa. Krolestwo Boze w mysli nowozZytnej, w: Communio 6(1986)2, s. 71-82;
»»10 czyncie na mojq pamigtkg ™ (Ofiara Chrystusa i ofiara wiernych), w: Kolek-
cja Communio 1, Poznan 1986, s. 151-161.
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$ci kardynalskiej, to wiasnie Ratzinger wyglosil homili¢ na jego
pogrzebie w Lucernie?®.

II

Oprocz osobistych relacji, kardynat Ratzinger, z okazji dwu-
dziestolecia istnienia Communio, pokazat swoje trwate zaangazo-
wanie w pismo. Z szacunku do niego uczcﬂlsmy go w Rzymie,
a kardynat wygtosit i 1nauguracyjne przeméwienie na Unlwersyte—
cie Gregorianskim. Bylo to co$ wigcej niz tylko oficjalne przemo-
wienie: pod tym samym tytulem zatozycielskiego artykutu Bal-
thasara: Communio — zatozenia programowe’, Ratzinger dokonat
reinterpretacji tego programowego artykutu wstepnego.

Trzy aspekty, ktore szczegolnie podkreslit, moga réwniez
charakteryzowac jego podejscie jako prefekta Kongregacji Nauki
Wiary.

1. Wracajac do historii powstania Communio®, kardynat pod-
kreslit, iz przeglad powstat w obliczu niemoznos$ci opublikowania

2 J. Ratzinger, ,, Wiem, ze Wybawca mdj zyje”’. Homilia wygloszona podczas
Mszy sw. odprawianej za Sp. Hansa Ursa von Balthasara, dnia 1 lipca 1988 r.
w Lucernie, w: Communio 8(1988)6, s. 30-34.

3 H. U. von Balthasar, Communio — zafozenia programowe, w: Communio
19(1981)1-2, s. 10-29.

4 O powstaniu Communio Joseph Ratzinger napisat: ,,Wkrotce 6w uczony
z Bazylei [Balthasar] musiat dostrzec, ze sam jego glos nie wystarczat w chwili,
w ktorej oceniato si¢ teologi¢ nie wedhug tresci, lecz wedtug czysto formalnych
kategorii dzielacych nauke na konserwatywna lub progresywna. W tej sytu-
acji to, co uwazalo si¢ za konserwatywne, uchodzito jednoczesnie za rzecz nie
majaca zadnego znaczenia i nie wymagalo juz zadnych argumentow. Tak wigc
Balthazar zacqu szuka¢ sprzymierzencow. Mial na mysli wspélne dzieto pod
tytulem wyjasnienia, obejmujace nie wigcej niz 150 stron. Najlepsi fachowcy
z poszczegoblnych dyscyplin w kilku stowach mieli przedstawic to, co jest istotne
w podstawowych prawdach wiary. Sam Balthazar rozpracowat plan tematyczny
i podal na 35 stronach szkic, w ktérym starat si¢ ukaza¢ przysztym autorom
wewnetrzng logike tego dziela, jasno przedstawiajac im w ten sposob miejsce
ich tematu w catosci owego dzieta. Rozmawial z wieloma teologami, ale z po-
wodu wymagan stawianych przewidzianym przez niego autorom sprawa nie po-
suwata si¢ naprzod. Poza tym okazalo si¢, ze szybkie wymiany dawnych hasel
teologicznych wymagaty rowniez ciaglych zmian w podej$ciu do stawianych
pytan i odpowiedzi. Po Jaklms czasie, przy konicu lat szes¢dziesiatych, Balthazar
doszedt do przekonania, ze nie uda mu si¢ zrealizowa¢ swego projektu. Byto
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pracy zbiorowej Wyjasnienia (Klarstellungen)’. Dla rozpoczgtego
dzieta wazne bylo zapewnienie przedsigwzigeiu stabilno$ci. Mia-
to by¢ ono bowiem pozytywne w swoim wymiarze, aby w ten
sposob odpowiada¢ na wszystkie nurtuj ace pytania.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary procz tego, iz przedstawml
swoje wlasne podejscie, zajmowal si¢ rOwniez wyjasnieniami,
a nie przekonaniami, co czgsto byto pomljane Nawet jako kar-
dynatl nie mial nieograniczonych uprawnien. W obecnosci grupy
migdzynarodowych dziennikarzy, z ktorymi go odwiedzitem, na
krytyczne pytanie odpowiedzial: ,,Panowie, pomyslcie dobrze, ze
Jestem tylko jednym z siedmiu™®. Jako przewodniczacy ,,Kongre—
gacji” Watykanu mogt samodzielnie podejmowac decyzje proce-
duralne, ale nie ostateczne.

Z owej ograniczonej wiadzy Kardynal Ratzinger korzystat
w mozliwie jak najwigkszym 1 jak najszerszym stopniu. Jesli nie
podobata mu si¢ decyzja podjeta przez konsultorow lub innych
kardynalow mowit: ,,Sprawa nie zostala jeszcze wystarczajaco
wyjasniona. Niech to sprawd21 inna grupa (gldwnie zewnetrz-
nych) ekspertow”. By mdc zobaczy¢ ilu btgdnym lub ztym decy-
zjom byl w stanie zapobiec, przeciwstawi¢ si¢ lub je ztagodzic,
trzeba bedzie poczeka¢ na otwarcie archiwow.

Rezultat takiego podejscia byt rownie mocno widoczny W mo-
mencie, gdy drugi dokument musiat przezwyciezy¢é zawegzenie
precedensu Tak stato si¢ z dwoma dokumentami dotyczacymi
teologii wyzwolenia. Po pierwszym, wysoce kwestionowanym,
mianowicie instrukcji Libertatis nuntius’, ostrzegajacej przed

zresztg sprawa jasng, ze nie wystarczy jednorazowe dzieto zbiorowe, lecz ze
jest rzecza konieczng prowadzenie statego dialogu z réznymi kierunkami my-
Slowymi. W taki sposob przyszio mu na mysl czasopismo, ktére po pierwszym
posiedzeniu Migdzynarodowej Komisji Teologow (1969) nabrato konkretnych
ksztattoéw”. J. Ratzinger, Communio — program, w: Communio 12(1992)5,
8. 5-16, tutaj s. 6-7 [przypis JL].

5 H.U. von Balthasar, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, Freiburg
1971.

¢ Kongregacja sktada si¢ z Kolegium Cztonkow (Kardynatow i Biskupow),
na czele ktérego mianowany jest Prefekt z pomoca Sekretarza, Podsekretarza
i Promotora Sprawiedliwosci. Kongregacja liczyta wowczas siedmiu kardyna-
low.

7 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach ,teologii
wyzwolenia” Libertatis nuntius, Watykan 1984.
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wptywami marksistowskimi, pojawit si¢ drugi, uzupeiniajacy,
ktorym byta instrukcja Libertatis conscientia®, podkreslajaca dwa
lata pdzniej pozytywne aspekty teologii wyzwolenia.

Cos$ rownie podobnego stato si¢ z kwestionowanym dokumen-
tem Dominus lesus® na temat pluralistycznej teologii religii. Kie-
dy w 1997 roku Kongregacja Nauki Wiary poddata badaniu dok-
trynalnemu prace belgijskiego jezuity Jacquesa Dupuisa pt.: Ku
chrzescijanskiej teologii pluralizmu religijnego'®, wielu teologow
odebrato ten fakt jako ostrzezenie skierowane do niektorych teo-
logow indyjskich. W omawianej ksigzce Dupuis zawart refleksje
wprowadzajacg w chrzescijafiskg teologi¢ pluralizmu religijnego,
ktora to w Swietle wiary chrzescijanskiej stara si¢ odkry¢ zna-
czenie, jakie ma wielos¢ tradycji religijnych w ramach Bozego
Zamyslu wobec ludzkosci. Swiadom trudnosci, Jakie wiaza s1(;
z przyjeta przez niego perspektywa, sam Autor nie ukrywa, iz
jego hipoteza, proponujac rozwigzania pewnych problemow, zro-
dzi takg samg liczbg nowych py‘[an11 Jego odpowiedZz na wyra-
zone obawy postuzyta pOZl’lle_] za fundament deklaracji Dominus
Jesus. Dupuis moglby wowczas na tej podstaw1e odpowiedzie¢
na otrzymane monitum'?. Dla dodatkowego wyjasnienia kardynat
Ratzinger zlecit _]ednemu ze swoich najwazniejszych wspotpra-
cownikow, jezuicie Karlowi Josefowi Beckerowi, przygotowanie
mlqdzynarodowe_] 1 multidyscyplinarnej pracy zblorowe_] na temat
teologii religii.

Trzeci przyktad dotyczy mojej osoby. W 1997 roku napisa-
tem List ekumeniczny do przewodniczacego Ko$ciola Reformo-
wanego w Zurychu. Zgodnie z oczekiwaniami, nasze krotkie
uwagi koncowe dotyczace goscinnosci eucharystycznej zostaty
przekazane Kongregacji Nauki Wiary. Kardynat Ratzinger zapro-

8 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wy-
zwoleniu Libertatis conscientia, Watykan 1986.

? Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus, Watykan 2000

10°J. Dupuis, Towards a Christian Theology of Religious Pluralism, Brescia
1997.

" Kongregacja Nauki Wiary, Nota na temat ksigzki Jacques’a Dupuis ,, Ku
chrzescijanskiej teologii pluralizmu religijnego”, Watykan 2001.

12 Ostrzezenie skierowane przez Watykanska Kongregacje Nauki Wiary do
ksigdza lub zakonnika, ktory postepuje niezgodnie z katolicka doktryng lub mo-
ralnos$cia [przypis JL].
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sit mnie na prywatne spotkanie, aby podzieli¢ si¢ swoimi oba-
wami. Zrozumial moje wyjasnienie, ze musimy znalez¢ kompro-
misowa formule, ktorg obie strony moglyby podpisa¢ i poprosit
jedynie o opublikowanie artykulu wyjasniajacego katolicka dok-
tryne o Eucharystii, co naturalnie niezwlocznie uczynitem. Spra-
wa zostala zatatwiona.

2. W sensie wspomnianego powyzej ,,pozytywnego fundamen-
tu” w odniesieniu do pracy Klarstellungen, w swoim wystapieniu
1nauguracyjnym Kardynat podkreslit, iz nazwy czasopisma nie
nalezy rozumie¢ w znaczeniu tzw. komunii eklezjologicznej, kto-
ra nie byla jeszcze wowczas rozpowszechniona. Pomimo r6z-
nych wydan, jego jedno$¢ nie jest socjologicznie ugruntowana
oddolnie — jest ona ugruntowana teologicznie, albowiem praw-
dziwe communio zawsze przychodzi, jako dar od Boga, ,,z gory
Stad misjg czasopisma jest prowadzenie ku tejze prawdziwej go-
rze'?. Takag whasnie wizje¢ przedstawit podczas spotkania swojemu
przyjacielowi Balthasarowi.

Owa wizja ,,Ko$ciota z wysoka” zobowiazata go takze do naj-
trudniejszej misji: absolutnej lojalnosci wobec papieza. Chociaz
obaj [z Janem Pawtem II] roznili si¢ osobowoscig 1 przypuszczal—
nie nawet teologicznie, wykonywal polecenia papleza Z wierno-
$cig oraz wielka kompetencja. Mimo istniejacych roznic, zawsze
byl postuszny biskupowi Rzymu. Pozniej, sam bedac papiezem,
wybrat inng droge 1 we wlasciwym czasie zrezygnowal z papie-
skiego urzedu.

Mozliwo$¢ rezygnacji byla rozwazana od dawna. Juz Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1983 roku w kanonie 332., w paragrafie
2. przewidywat mozliwos$¢ zrzeczenia si¢ papiestwa, a Konstytu-
cja Universi Dominici Gregis', w ktorej opracowaniu kardynat
Ratzmger bez watpienia uczestniczyl, wspomina o takiej mozli-
wosci az siedem razy. Realizujac te mozliwos¢, papiez Benedykt
doprowadzil do decydujacego punktu zwrotnego w dziejach Ko-
Sciota.

3. Za tymi dwiema uwagami mozna dostrzec fundamentalng
troske Josefa Ratzingera o prawdziwie katolickg teologi¢. W mo-

13 J. Ratzinger, Communio — program, w: Communio 12(1992)35, s. 5-16.
14 Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska Universi Dominici Gregis, Watykan
1996.
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mencie, gdy zostal powotany do Rzymu, uzgodniono, iz zawsze
bedzie mogt prowadzi¢ badania oraz publikowac, nie tylko jako
prefekt, ale takze jako prywatny teolog. Z wolnosci tej korzy-
stat pozniej jako papiez. Znalazt tez zyczliwe ucho u Jana Pawla
II: sam Karol Wojtyta piastowat katedrg teologii moralnej bedac
arcybiskupem krakowskim. Kiedy jednak zostat papiezem, prze-
ksztalcit swojg pracg naukowa w nauczanie duszpasterskie — przy-
pisy do jego srodowych katechez wyraznie wskazywaty, iz tekst
pochodzi z niepublikowanych r¢kopisow. Ratzinger z kolei Scisle
oddzielat prace teologiczng od nauczania duszpasterskiego. Ko-
rzystat z wolnos$ci teologicznej, ktora zostala mu pozostawiona,
zwlaszcza w jego Kregu Ucznidw (Schiilerkreis), podczas corocz-
nych spotkan z bytymi studentami, na ktére zapraszano pracow-
nikéw naukowych spoza kota'>. To znacznie poszerzyto horyzont
kardynata, a nast¢pnie papieza, wykraczajac poza Miedzynarodo-
wa Komisje Teologiczng.

Teologia w duzej mierze zdeterminowata réwniez jego styl
rzadzenia jako kardynala prefekta. Docenial fakt, iz wazne tema-
ty, ktore mialy nadejs$¢, byly przygotowywane przez odpowiednie
konferencje teologiczne, na ktore zaproszono nie tylko ekspertow
»~rzymsko myslacych”. Jak juz powiedzialem, dla toczacych si¢
spraw powotywano rdézne komisje teologiczne oraz filozoficzne,
z udziatem cztonkow ,,z zewnatrz”, zwlaszcza jesli uzyskany wy-
nik wydawat si¢ by¢ nledokladnym lub niewystarczajacym.

15 Z chwilag mianowania w roku 1977 Josepha Ratzingera na urzad arcy-
biskupa Monachium, a w 4 lata p6zniej po przeniesieniu go do pracy w Kurii
Rzymskiej, grupa spotykata si¢ raz w roku. Od 2005 r., gdy kard. Ratzinger
zostal wybrany papiezem, Krag zbierat si¢ w Castel Gandolfo. Spotkania te od-
bywaly si¢ zawsze za zamknigtymi drzwiami. Jest to swoisty powrot do czasow,
gdy obecny papiez-senior prowadzit dyskusje w kregu akademickim, omawiat
tematy naukowe, odpowiadal na pytania i sam je zadawat. Od kilku lat odby-
waja si¢ takze sesje publiczne. Od 2009 r. Krag poszerzyt si¢ o mtodych teolo-
gow, glownie z krajow jezyka niemieckiego, ale sa wsrdd nich takze naukowcy
z Meksyku, Hiszpanii, Wloch i USA. Podstawowymi warunkami przyjecia do
tego grona jest studiowanie teologii prof. Josepha Ratzingera i znajomos¢ jezyka
niemieckiego. Cztonkami Krggu Ucznidw Ratzingera sg gldwnie profesorowie
uniwersyteccy (aktywni zawodowo i emeryci), w tym dwaj kardynatowie: Chri-
stoph Schonborn z Wiednia i prefekt Dykasterii ds. Popierania Jednosci Chrze-
scijan Kurt Koch. [przypis JL].
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Teksty teologiczne zawsze musialy przechodzi¢ kilka kolej-
nych redakcji w Rzymie, ale kard. Ratzinger czasami doprowa-
dzal te praktyke do skrajnosci. Niezwykle rzadko zdarzalo sie,
aby papieski tekst byl opracowywany przez tyle lat, z tak wieloma
redaktorami i komisjami, jak mialo to miejsce z encykhkq Jana
Pawla II Fides et ratio'®. Odpowiadata ona zyczeniu papieza-filo-
zofa, ale pierwotnie nie byla planowana w ogdle jako encyklika.

Wszystkle te wydarzenia, ktore w wigkszosci pozostawaty
w cieniu, ukazujg prefekta Kongregacji Nauki Wiary jako teo-
loga, ktory nie zadowalal si¢ pos1adanlem 1 obrong prawdy, ale
zawsze staral si¢ JQ rozpozna¢ i przedstawi¢ w szczerosci. Po-
kazal to w przemdéwieniu z okazji dwudziestej rocznicy wyda-
nia czasopisma Communio, kiedy mowit: ,,Czasopismo noszace
nazwe¢ Communio powinno podtrzymywacé i poglebia¢ przede
wszystkim gloszenie tajemnicy Boga, Boga w Trojey jedynego
1 objawiajacego si¢ w historii zbawienia, opisanej w dwoch Te-
stamentach, w centrum ktorych znajduje si¢ wcielenie Syna Bo-
7ego i obecnosé Boga posrod nas. Musi ono mowi¢ o Stworcy
1 Odkupicielu, o podobienstwie czlowieka do Boga i o grzechu
cztowieka; musi mie¢ przed oczyma wieczne przeznaczenie czto-
wieka 1 w ten sposéb razem z teologig rozwija¢ antropologie, kto-
ra siega samych swych zrodet. Musi ono uczyni¢ Stowo Boze
odpowiedzig dang cztlowiekowi”"’.

I1I

Program czasopisma, ktore jako ,katolickie” chce zajmowacé
si¢ nie tylko teologia, ale takze aktualnymi problemami i kultura,
jest trudny do zrealizowania. Od samego poczatku pismo stara-
fo si¢ na nie odpowiada¢ w kolejnych publikowanych numerach,
a kardynat firmowat swoim nazwiskiem tom zbiorowy, ktory
obejmowal seri¢ artykulow o Credo.

Jednoczesnie kard. Ratzinger apelowatl do redakcji o rachunek
sumienia. Dwukrotnie zacytowat programowe zdanie Baltazara:
»Nie chodzi tu o brawure, ale o chrzescijanska odwage, aby si¢

16 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998.
17 J. Ratzinger, Communio — program, s. 14.

26



HOLD DLA JOSEPHA RATZINGERA PAPIEZA
nawet narazi¢”'®. I zinterpretowat to zdanie w ten sposéb, iz misja
czasopisma rowniez mogla zosta¢ Zle zrozumiana: ,,Czy mieliSmy
na tyle odwagi? A moze kryliSmy si¢ raczej za teologiczng nauko-
woscig 1 probowalismy pokazywac zbytnio, iz takze my idziemy
za duchem czasu? Czy w tym spragnionym $wiecie prawdziwie
glosilismy stowo wiary w sposob zrozumialy i przekonujacy?
A moze pozostalismy w wewnetrznym kregu tych ktorzy dyspu-
tuja ze soba we wlasnym Je;zyku naukowym?”’"”

Prawie trzydziesci lat pdzniej to ostrzezenie nie stracito nic
ze swojej aktualno$ci, zwlaszcza dla gtéwnych redaktorow cza-
sopisma. Dlatego wyrazamy nasza wdzigcznos¢ Josephowi Rat-
zingerowi. Dzigkujemy mu za wszystko, co jako kardynat i pa-
piez mogt zrobi¢ dla calego Kosciota, ale takze dla naszego pi-
sma. Przede wszystkim dzigkujemy mu za to, Ze pozostat dla nas
1 dla catego Kosciota przypomnieniem mezachw1anego przywia-
zania do prawdy.

Ttumaczone z jezyka niemieckiego ks. Jarostaw M. Lipniak

Nota o Autorze: Peter Henrici, urodzony 31 marca 1928 roku
w Zurychu. Studiowal w Rzymie, Monachium i Louvain. Czlo-
nek Towarzystwa Jezusowego do ktorego wstapil w roku 1947.
Swigcenia prezbiteratu otrzymal w 1958 roku, doktoryzowat si¢
w 1956 r. Wyktadatl jako profesor zwyczajny wspolczesng historig
filozofii na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, gdzie byt
dziekanem Wydzialu Filozoficznego. W roku 1993 mianowany
zostal biskupem pomocniczym i wikariuszem generalnym diece-
zji Chur w Szwajcarii. 5 lutego 2007 r. przeszedt na emeryturg.
Jest kuzynem Hansa Ursa von Balthasara. Mieszka w klasztorze
$w. Urszuli w Brig (Szwajcaria).

18 H. U. von Balthasar, Communio — zalozenia programowe, s. 29.
Y Tamze, s. 16.
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BENEDYKTA XVI KONCEPCJA NADZIEI
NA TLE DOTYCHCZASOWYCH
UJEC TEJ CNOTY

BENEDICT XVI’S CONCEPT OF HOPE
AGAINST THE BACKGROUND OF PREVIOUS
APPROACHES TO THIS VIRTUE

Abstract

The article by Bishop Ignacy Dec, longtime Rector of the Pontifical
Theological Faculty in Wroclaw and the first Bishop of the Diocese of
Swidnica, outlines the understanding of hope in the history of theology and
philosophy. The author emphasizes that philosophical reflection on hope
has accompanied ancient and medieval thinkers. However, proper philoso-
phy of hope only emerged in modern times, especially in the most recent
times. At the dawn of modern times, hope was placed in science, then in
social revolutions. This turned out to be a great mistake. Today, we are
concerned about new proposals that have a horizontal character and repeat
the illusion of bankrupt, atheistic predecessors. We should express great
joy at the announcement of Pope Benedict XVDs encyclical Spe salvi.
Based on historical experience, we find wonderfully documented the thesis
that man needs God, otherwise there is no hope.

Keywords: Benedict XVI, hope, theology, philosophy, need for God
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Streszczenie

Artykut biskupa Ignacego Deca, d%ugoletniego Rektora Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroclavvlu i pierwszego Biskupa Diecezji
Swidnickiej, ukazuje zarys pojmowania nadziei w dziejach teologii i filo-
zofii. Autor podkresla, iz filozoficzny namyst nad nadzieja towarzyszyt juz
myslicielom starozytnym i §redniowiecznym. Jednakze wiasciwa filozofia
nadziei narodzila si¢ dopiero w nowozytnosci, a w szczegdlnosci w cza-
sach najnowszych. Na progu czasow nowozytnych nadzieje¢ pokladano
w nauce, potem w rewolucjach spotecznych. Okazato si¢ to wielkg pomyt-
ka. Niepokoja nas dzisiaj nowe propozycje, ktére majg charakter horyzon-
talny i powielajg ztudzenie zbankrutowanych, ateistycznych poprzednikow.
Nalezy wyrazi¢ wielka rado$¢ z ogloszenia encykliki Benedykta XVI Spe
salvi. Na gruncie doswiadczenia historycznego znajdujemy w niej wspa-
niale udokumentowang teze, iz czlowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym
razie nie ma nadziei.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, nadzieja, teologia, filozofia, potrzeba
Boga

Wstep

W tradycyjnej nauce Kosciota omawiane byly zawsze pod-
stawowe prawdy wiary, objawione przez Boga. W Katechizmie
Kosciota Katohcklego opracowanego po Soborze Watykanskim
Il na zlecenie papieza $w. Jana Pawla II, znajdujemy cztery pod-
stawowe cze$ci: chrzcielne wyznanie wiary (zawarte w Skladzie
Apostolskim), celebracja misterium chrzescijanskiego (sakramen-
ty wiary), zycie w Chrystusie (d21esu;c przykazan) oraz modli-
twa chrzescijanina (,,Ojcze nasz”). W trzeciej czgsci katechizmu
przedstawione sg cnoty teologalne: wiara, nadzieja i mitos¢, okre-
Slajace nasza relaCJe; do Pana Boga i be;dqce naszg droga do szczg-
sliwej wiecznosci. Gdy przeglqdamy literature dotycza}cq cnot
teologalnych, zauwazamy, iz najwigcej opracowan poswigconych
jest wierze 1 mitosci. Rowniez dekrety soborow powszechnych
oraz encykliki papieskie w wigkszos$ci poswiecane byly tymze
cnotom. Dobrze si¢ wigc stalo, iz wsrod encyklik napisanych
przez ostatnich papiezy pojawita si¢ ta o nadziei autorstwa papie-
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za Benedykta X VI, wybitnego teologa naszych czaséw. Encyklika
nosi nazwe¢ Spe salvi,' i jest gtosem Kosciota niezwykle waznym
w dzisiejszych czasach, kiedy to doswiadczamy kryzysu prawdy,
wiary 1 rozumu, 1 gdy blednie widziany jest fundament nadziei.

Refleksja nad nadzieja, z uwagi na fakt bycia jedng z trzech
cndt teologalnych, przez wiele wiekéw chrzescijanstwa byta
domeng gldwnie teologoéw. Na pole filozofii wkroczyta dopiero
w czasach nowozytnych, zwtaszcza wspotczesnych. BodZzcem ku
temu staly si¢ bolesne doswiadczenia dwdch wojen §wiatowych,
jak rowniez wzrastajace, powojenne zagrozenia egzystencji czto-
wieka, tak w wymiarze jego zycia indywidualnego jak i spofecz-
nego. W takich wiasnie trudnych czasach powracajq egzystencjal-
ne pytania. Czy cztowiek moze przezwycigezy¢ zto? Czy mozna
zbudowac¢ lepszy $wiat? Czy dobro naprawde jest mozliwe do
osiggniecia? W czym mozna poktada¢ nadziej¢ na lepsza przy-
szto$§¢?

W ponizszym rozwazaniu najpierw zostanie naszkicowana,
reprezentatywna dla mys$li chrzescijanskiej, teologia nadziei $w.
Tomasza z Akwinu. W drugiej czg¢sci wskazemy na gléwne filo-
zoficzne koncepcje nadziei, jakie pojawily si¢ w czasach nowo-
zytnych oraz wspolczesnych. Na tle tych ujeé, w trzeciej czesci,
naszkicowana zostanie koncepcja nadziei w wydaniu papieza Be-
nedykta X VI, zawarta gtownie w jego encyklice Spe salvi.

! Teologalnej cnocie mitosci poswiecit papiez Benedykt XVI dwie ency-
kliki: Deus caritas est (ogloszona 25 grudnia 2005 r.) oraz Caritas in veritate
(ogtoszona 29 czerwca 2009 r.) Przygotowany materiat na temat teologalnej cno-
ty wiary przekazat papiez Benedykt XVI swemu nastepcy, papiezowi Francisz-
kowi, ktory 29 czerwca 2013 r., w pierwszym roku swego pontyfikatu, ogtosit
encyklike o wierze, ktorej nadat tytut Lumen fidei. W tejze encyklice napisat: ,,Te
refleksje na temat wiary — zgodnie z tym wszystkim, co Magisterium Kos$ciota
powiedziato o tej cnocie teologalnej — pragne dotaczy¢ do tego, co Benedykt
XVI napisat w encyklikach o mitosci i nadziei. Prawie skonczyt on prace nad
pierwszym szkicem encykliki o wierze. Jestem mu za to wdzigczny i w duchu
Chrystusowego braterstwa przejmuje jego cenne dzieto, dodajac do tekstu kilka
przemyslen” (Spe salvi, nr 7).
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1. Nadzieja w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu
jako wzorzec teologicznej refleksji na ta cnotg

Historycy teologii potwierdzaja, iz w starozytnosci chrzesci-
janskiej oraz w $redniowieczu podejmowana byta refleksja nad
nadziejg, najczesciej na gruncie dociekan teologicznych zwia-
zanych z eschatologig®>. Z grona autoréw $redniowiecznych, na
szczegoOlng uwage zastuguje ujecie nadziei u §w. Tomasza z Akwi-
nu (1225-1274), ktory ztaczyt jej rozumienie jako cnoty ze zmy-
stowym i duchowym uczuciem pozadawczym®. Nadzieja w tym
wymiarze jest, wedtug niego, swoistym aktem pozadania, maja-
cym dwa poziomy: zmystowy 1 duchowy. Akwinata mowit o na-
dziei jako uczuciu w sensie $cistym (passio spei) 1 nadziei jako
uczuciu duchowym (affectus spei). Blizszym podmiotem uczuc¢ sg
wladze — przypadtosci, z ktorych zostaja wyzwolone roznorodne
dziatania ukierunkowane na rozmaite dobra, ktdre, stajac si¢ wia-
snoscig czlowieka, przyczyniaja si¢ do jego rozwoju 1 mozliwie
pelnej aktualizacji. Nadzieja okazuje si¢ by¢ tu jednym z aktow
tego tak funkcjonujgcego pozadania, przy czym, jej rola jest o tyle
bardziej doniosta, iz jej przedmiotem sg szczegolnie cenne 1 war-
toSciowe dobra, ktore, bedac jednoczesnie dobrami trudnymi do
osiggnigcia ze strony cztowieka, domagaja si¢ od niego szczego6l-
nego wysitku 1 zaangazowania. Mozna powiedzie¢, iz to wilasnie
nadzieja okazuje si¢ by¢ najblizszym motywem kazdego dziala-
nia, ukierunkowanego na szczegolnie cenne 1 trudne do osiagnie-
cia dobra. Nadzieja motywujaca rozpoczecie dzialania, staje si¢
rOwniez nieustannie towarzyszaca mu racjg jego kontynuowania.
Jej rola konczy si¢ dopiero wraz z pojawieniem si¢ uczucia przy-
jemnosci 1 radosci z osiggnigtego celu, a bedac czynnikiem moty-
wujacym 1 dynamizujgcym dziatanie, przyczynia si¢ tym samym

2 Z okresu tego nalezy wymieni¢ zwlaszcza nastepujacych myslicieli: Ze-
nona z Werony, autora pierwszego teologicznego traktatu szerzej traktujace-
go o nadziei Tractatus de spe, fide et caritate, (PL. 11, 269), $w. Augustyna,
$w. Grzegorza Wielkiego, Paschazjusza Radberta, $w. Alberta Wielkiego,
$w. Tomasza z Akwinu i Dunsa Szkota.

3 W prezentacji nadziei u $w. Tomasza z Akwinu, wykorzystano pracg dok-
torska Janusza Filipkowskiego pt: ,,Koncepcja nadziei w filozofii $w. Tomasza
z Akwinu, napisanej w roku 1998 na Wydziale Filozofii KUL, pod kierunkiem
s. prof. Zofii Jozefy Zdybickiej, ktorej autor byt recenzentem.
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do realizacji tych wszystkich dobr, ktorych osiggnigcie konieczne
jest dla rozwoju czltowieka.

Sw. Tomasz, w refleksji nad ludzka uczuciowoscig nakiero-
wang na konkretne dobra, starat si¢ takze owe dobra, jako przed-
miot nadziei, jako$ okresli¢ 1 uporzadkowaé. Zauwazyl, iz dobra
zaspokajajace potrzeby biologiczne cztowieka (dobra nizsze)
podporzadkowane sa dobrom wyzszym, osobowym, a wszystkie
razem podporzadkowane Dobru Absolutnemu, ktére to dobro,
bedac rownoczes$nie ostatecznym celem cztowieka, jest zarazem
zrodlem jego pelnej szczgSliwosci. Zdaniem $w. Tomasza, owo
Najwyzsze Dobro jest fundamentalnym, najbardmej zasadnlczym
przedmiotem nadziei. Podmiotowa za$ racj¢ nadziei widziat
w otwartosci bytu ludzkiego na owe Dobro Absolutne, natomiast
jej podstawe przedmiotowa stanowi, wedtug niego, obecnosé (ist-
nienie) Boga — Dobra Absolutnego, w ktorego istnieniu partycy-
puje stworzenie, w tym przede wszystkim cztowiek.

Tomaszowe spojrzenie na nadziejg, jak si¢ wydaje, zainspi-
rowato niektorych wspolczesnych myslicieli chrzescijanskich,
w szczegolno$ci Jakuba Maritaina i Jozefa Piepera.

2. Wazniejsze filozoficzne ujecia nadziei
w czasach nowozytnych i wspélczesnych

W czasach nowozytnych problem nadziei pojawil si¢ wraz
Ernstem Blochem, ktory w swoim dziele Das Prinzip Hoffnung
wysunat teze, iz ,,w dotychczasowej filozofii” tematem nadziei
w ogole si¢ nie zajmowano; nadzieja wedtug niego ,,nie wyste-
puje w historii nauk”, jest ,,nieprzebadana jak Antarktyda™. Jego
ambicja bylo ,,wprowadzi¢ filozofi¢” do tego nicodkrytego kraju.
Twierdzenie Blocha jest duza przesada, gdyz o nadziei méwiono
1 pisano w przeszlosci. Juz w czasach antycznych zwroécono uwa-
g¢ na dwa glowne dziatania czlowieka: na poznanie zmystowe
1 intelektualne oraz pozadanie — takze zmystowe 1 duchowe. Re-
fleksja nad tg poznawczo-pozadawczg aktywnos$cig pozwolita wy-
pracowa¢ pierwsze filozoficzne teorie poznania (epistemologie)
1 filozofie mitosci. Pierwsze bazowaly na przezyciu ,,doswiad-

* Por. E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1959, s. 4 n.
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czam-poznaj¢”, drugie, na przezyciu ,kocham”. W doswiadcze-
niu antropologlcznym odnoszqcym si¢ do ludzkich, wewngtrz-
nych przezy¢, wykryto takze przezycie wyrazajace si¢ w stowach
»mam nadziej¢”. Dalo to sposobno$¢ do refleksji nad rzeczywi-
stodcig nadziei ludzkiej, ktora w wersji zalazkowej pojawita sig
juz w filozofii Platona i Arystotelesa’. Jednakze renesans filozofii
nadziei nastgpit dopiero w XX wieku, w zwiazku z tragiczny-
mi wydarzeniami dwoch wojen §wiatowych oraz dzietami Ernsta
Blocha, uchodzacego za twoérce wspotczesnej filozofii nadziei.

Spoglqdajqc na owa dzisiejszg filozofi¢ nadziei, wyr6zni¢
w niej mozna: koncepcje pozytywistyczno- materlahstyczne eg-
zystencjalistyczne oraz myslicieli chrze$cijanskich o réznym cha-
rakterze (przyrodniczo ewolucyjnym, fenomenologicznym, tomi-
stycznym). Koncepcje pozytywistyczno-materialistyczne repre-
zentuja: August Comte, Karol Marks, Fryderyk Engels 1 przede
wszystkim Ernst Bloch. Koncepcje egzystencjalistyczne pojawily
si¢ gtdbwnie w teistycznej odmianie tego kierunku, w tzw. egzy-
stencjalizmie chrzescijanskim u Sorena Klerkegaarda Gabriela
Marcela i1 Paul Ricoeura. Z grona innych myslicieli chrzescijan-
skich ciekawe koncepcje nadziei zaprezentowali m. in. Pierre Te-
ilhard de Chardin, przedstawiciel ewolucjonizmu przyrodniczego,
tomisci: Jakub Maritain i Jozef Pieper oraz fenomenologowie: ks.
Jozef Tischner 1 Tadeusz Gadacz. W tym samym czasie, w filozo-
fii europejskiej, odnotowa¢ mozna koncepcje filozofow rozpaczy.
Wsrod nich znajduje si¢ Friedrich Nietzsche oraz przedstawicie-
le ateistycznego odgatezienia wspodlczesnego egzystencjalizmu:
Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Albert Camus.

a) Nadzieja w filozofii pozytywistyczno-materialistycznej

W potowie XIX wieku, na progu filozofii wspolczesnej, w Eu-
ropie narodzily sig filozofie antyreligijne, ktore roztaczaly przed
ludzkos$cia wizj¢ szczesliwego §wiata bez Boga 1 bez Kosciota.
Pierwsza z nich byla filozofia Augusta Comte’a (T 1857), tworcy

5 Zob. Platon, Uczta 206 A, 207 A, 210 D-211 A; Fedon 63-69, 82B, 113
D — 114 D oraz Arystoteles, Etyka nikomachejska 1117 a, O pamieci i przypo-
minaniu sobie 449 b, O czesciach zwierzqt 111, 669 a, Retoryka II, 1383 a, 1389
a, 1390 a.
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pozytywizmu ktory pisat wiele o przysztosci, wigzac jej pomysl-
nos¢ z rozwojem nauki, bedacej fundamentem postepu i tadu spo-
tecznego. Nauka, wediug niego, jest jedynym gwarantem rozwoju
kultury materlalneJ i stworzenia na ziemi raju oraz przyjemnego
zycia. Po fazie teologicznej 1 metafizycznej musi nastapi¢ faza
pozytywistyczna, w ktorej ludzko$¢ stanie si¢ warto$cig najwyz-
sza. To wlasnie ludzko$¢, jako jedyna realna rzeczywistosc, sta-
je si¢ podmiotem 1 zarazem przedmiotem wszystkich zywionych
przez cztowicka nadziei. Ludzko$¢, zajmujaca miejsce Boga, ma
si¢ sta¢ przedmiotem najw1qkszego szacunku i najwigkszej czci®.

Filozofia wychylong ku przyszlosci byt takze marksizm.
Wedlug Karola Marksa (f 1883) i Fryderyka Engelsa (7 1895)
— tworcow tego kierunku, droga do osiagnigceia szczgscia na zie-
mi 1 wyzwolenia czlowieka z alienacji jest rewolucja spoleczna.
W spoteczenstwie wyzwolonym zniknie wtasno$¢ prywatna oraz
wszelkie podziaty klasowe, a wyzwolony od wszelkich form alie-
nacji cztowiek odzyska wreszcie siebie 1 bedzie tworczo rozwijat
swoje zdolnosci. Nadzieje te dotyczg tu nie tyle poszczegdlnych
jednostek, co calej spolecznoéci bowiem to kolektyw ostatecznie
bedzie mogt cieszy¢ si¢ szczesliwoscia, jako owocem produkcji
materialnej we wspoldziataniu poszezegoélnych jednostek’.

Na przestankach filozofii marksistowskiej swoja filozofi¢ zbu-
dowat Ernst Bloch (f 1977). O ile jednak marksisci, kreslqc wi-
zjg szczgsliwe] przysztosci, unikali terminu ,,nad21eJa uwazajac,
iz nalezy on do religii, o tyle Bloch uczynit nad21eJ<; centralng
ideg swojej filozofii. Wedlug niego najszerzej pojeta nadzieja jest
wewnetrznym ruchem samego wszechswiata, usitujacego zreali-
zowac swg doskonatos$¢. Bloch nie zajmowai si¢ $wiatem takim
jakim on jest, lecz takim, jakim dopiero bc;d21e Jego zdaniem,
$wiat ujawnia zawierajacy si¢ w nim ,,gtod” przysztosci oraz rze-
czy nowych. Jako rzeczywisto$¢ jeszcze niedokonczona, stymu-
luje on ku realizacji zawartych w nim mozliwosci. Ten doskonaiy,

¢ Zob. A. Comte, Systeme de politique positive ou traite de sociologie ins-
tituant la religion de I’humanite, t. I-IV, Paris 1851-1854. Zob. takze, Z. Kude-
rowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983, s. 130-138.

7 Zob. szerzej na temat marksistowskich perspektyw nadziei: H. Walentyno-
wicz, K. Marks i F. Engels o spoleczenstwie przysztosci, w: Studia Filozoficzne,
1982, nr 9-10, s. 17-38; A. Walicki, Marksizm i ,,skok do krolestwa wolnosci”,
w: Przeglad Filozoficzny 1993, nr 2, s. 5-24.
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optymalny $wiat to Swiat bezklasowego spoteczenstwa, to Swiat
komunizmu, $wiat bez zla, nieszcze$¢ i cierpienia. Droga do ta-
kiego wlasnie $wiata, zdaniem Blocha, wytyczona zostata przez
marksizm. Z drogi tej usuniety musi byé Bog, ktory ciagle ogra-
nicza cztowieka. Zdaniem Blocha, budowany przez marksistow
komunizm, wcze$niej czy pozniej poradzi sobie nawet z proble-
mem $mierci, ktory dotad byt blednie rozwigzywany przez po-
szczegolne religie®.

b) Nadzieja w egzystencjalizmie chrzescijanskim

Niemal rownolegle do badan prowadzonych na gruncie tak
pozytywistycznego, jak i marksistowskiego scjentyzmu, problem
ludzkiej nadziei podjety zostal na grunc1e szeroko rozumianego
egzystencjalizmu. Trzeba przypomnie¢, iz nurt ten zrodzit sig jako
opozycja do pozytywistycznej wiary w potege ludzkiego rozumu
oraz w postep nauki, a uwage swa skupit na zyciu (losie) konkret-
nego czlowieka, ktory tu 1 teraz znajduje si¢ czgsto w tzw. »Sytu-
acjach gramcznych Mimo, iz u wielu egzystencjalistow roznie
rozwigzywany byt problem Boga (stad egzystencjalizm teistyczny
1 ateistyczny), jednak wszystkich myslicieli tego kierunku faczy-
fo wspolne zainteresowanie problematyka losu indywidualnego
cztowieka oraz zagadnienie dotyczace sensu Jego ziemskiej eg-
zystencji. W problematyce tej miescit si¢ rowniez problem przy-
szto$ci czlowieka 1 jego, ku niej skierowanej, nadziei.

Za ojca wspolczesnego egzystencjalizmu uznaje si¢ Sorena
Kierkegaarda (f 1855), ktory skupll swoja mysl na konkretnym
cztowieku, na sensie i celu jego zycia. Za podstawowe cechy
ludzklego istnienia uznat, z jednej strony, jego czasowosc i skon-
czonos¢, z drugiej za$, nieustannie towarzyszace czlowiekowi
pragnienie wyrwania si¢ z przemijania i skonczono$ci ku wiecz-

8 Do najwazniejszych prac E. Blocha nalezy zaliczy¢: Das Prinzip Hoff-
nung, t. I-I11, Berlin 1954-1959 oraz Geist der Utopie, Frankfurt am Main 1964.
Na temat jego koncepcji nadziei powstato mnostwo najrozmaitszych opraco-
wan. Ich biezaca bibliografi¢ publikuje systematycznie w kolejno wydawanych
tomach ,,Bloch-Almanach”. Sposrdd prac na temat jego filozofii zob. np. A.
Czajka, Czlowiek znaczy nadzieja. O filozofii Ernesta Blocha, Warszawa 1991
(z obszerng literaturg).
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nosci’. To wewnetrzne rozdarcie jest jego wielkim dramatem,
ktorego ukojenie, w jakim$ stopniu, odnalez¢é mozna w religii'’.

Gléwnym przedstawicielem filozofii egzystencjalistycznej, po-
dejmujacego refleksj¢ nad nadziejq, jest Gabriel Marcel (T 1973),
autor dzieta ,,Homo viator” ktorego podtytul brzmi: ,,Wstep do
metafizyki nadziei”"!. Smiafo mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie,
iz to wlasnie dzieki niemu, a nie E. Blochowi, problem nadziei
uzyskal poczesne dla siebie miejsce we wspolczesne_] filozofii.
Swiadczy o tym chociazby fakt powolywania si¢ na jego poglady
przez autorow podejmujacych dzisiaj owa problematyke.

Marcel nazwat czlowieka pielgrzymem, albowiem cate jego
zycie jest wedrowka. Sensem tej wedrowki jest osiaganie coraz to
wigkszej pelni i coraz bogatszego w wartosci zycia. Dystans panu-
jacy pomigdzy stanem, w ktorym cztowiek znajduje si¢ aktualnie,
a stanem, w ktorym doplero ma si¢ znalez¢, sprawia, iz to wlha-
$nie nad21eJa osiagnigcia owego stanu staje si¢ glownym motorem
jego zyciowej aktywnosci. W wedrowee ku kresowi, wypetnieniu,
otwieraja si¢ przed czlowiekiem dwie drogi: szeroka i wygodna
droga posiadania oraz stroma i waska droga bycia (wzrastania
w bytowaniu). Pierwsza wiedzie ostatecznie ku rozpaczy, druga
ku nadziei, ktdra nie jest czyms, co si¢ posiada, ale ktdra jest spo-
sobem 1 ksztaltem samej ludzkiej egzystencji. Autor stwierdza, iz
»W im wiekszym stopniu stajemy si¢ holdownikami posiadania,
tym nieuchronniej padamy ofiarg dtawigcego niepokoju, jaki ono
wywoluje, a tym samym zatracamy nie tylko zdolnos¢ do nadziei,
ale wreez wiarg, chocby nawet najbardziej mglista, w jej realno-

¢”'2. Nadzieja rodzi si¢ w sytuacji proby i stanowi odpowiedz na

° S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na smier¢, thum. J. Iwaszkie-
wicz, Warszawa 1969, s. 146.

19 Wiecej na ten temat zob. S. Lubanska, Filozofia rozpaczy u Pascala
i Kierkegaarda, w: Zeszyty Naukowe AGH. Zagadnienia Spoteczno-Filozoficz-
ne, 1990, z. 36, s. 33-47.

" G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, thum. P. Lubicz,
Warszawa 1959. Autor podat w tym dziele nastepujaca definicj¢ nadziei: ,,Na-
dzieja jest z istoty swej jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej dostatecz-
nie gieboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu transcendentne-
go, odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem stwierdza ona zywa
wiecznos$¢; przy tym doswiadczenie to stanowi jednoczesnie rekojmie i przestan-
ki owej wiecznosci”, s. 94.

12°G. Marcel, Homo viator..., s. 84.
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te probe’, jest niewidzialnym $wiatlem, zapowiadajagcym wyrwa-
nie cztowieka z ,,nocy oczekiwania™'?, broni nas przed rozpacza.
Autor zauwaza, iz ,,nadzieja jest aktem, dzigki ktoremu pokuse te
aktywnie czy zwycigsko zwalczamy”'s. Nadzieja moze dotyczy¢
wybawienia cztowieka z mrokéw wyniszczajacej choroby, mrokoéw
rozlaki, wygnania czy niewoli. Jednak jej najbardziej fundamental-
nym przedmiotem jest pragnienie trwatego, niezagroZonego bycia.
Rekojmig takiej nadziei jest ,,Absolutne Ty”. Ostatecznie nadzie-
ja uwalnia nas od jedynie doczesnego traktowama rzeczywistosci
i kieruje ku rzeczywistosci przekraczajacej czas'®

Sposrod myslicieli o profilu egzystenqahstycznym podej-
mujacym problematyke nadziei, nalezy wymieni¢ jeszcze Paula
Ricoeura (1 2005 ), ktory uwazal iz jest ona moca i sila, przepel-
nionej uczuciem trwogi, ludzkie; egzystencji Powodem tej trwogi
sg rozne zagrozenia, bedace czesto wytworem samego cztowieka,
wsrod ktorych wymieniana jest rowniez ludzka $mier¢. Zdaniem
autora nadzieja wlasnie stanowi na nie najlepsze antidotum, do-
prowadzajac nas ostatecznie do spotkania zywego Boga. Ugmn—
towana w Bogu nadzieja staje si¢ sitg sklaniajaca cztowieka do
dzialania i1 poszukiwania sensu. MOéwi mu: sens istnieje, szukaj
go'”. W ten oto sposob uwalnia cztowieka od bezwtadu, martwicy
1 paralizujacej jego dzialania, trwogi.

¢) Inne, wspolczesne ujecia nadziei
w filozofii chrzescijanskiej

Wielu autorow chrzescijanskich wypowiadato si¢ w ostatnich
dziesigcioleciach na temat nadziei. Przykladowo swoja uwage
skupimy tu na trzech, z pewnosciag waznych dla tej problematyki,
nazwiskach: P. Teilhardzie de Chardin, J6zefie Pieperze i ks. Jo-
zefie Tischnerze.

13 Por Tamze, s. 35.
4 Tamze, s. 37.
> Tamze, s. 45.

16 Por. M. Ratajczak, Otwarcie si¢ na ,, Ty absolutne wedtug Gabriela
Marcela, w: Collogium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne, t. I1I(1971),
s. 149-164. Por. takze: 1. Dec, Gabriel Marcel — filozof cnot teologicznych,
w: Przeglad Powszechny 101(1984), t. 224, z. 7-8(755-756), s. 123-131.

17 Por. P. Ricoeur, Podlug nadziei, thum zb., Warszawa 1991, s. 15.
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P. Teilhard de Chardin (T 1955), przedstawiciel chrze$cijan-
skiego, ewolucjonistycznego neohumanizmu, w swojej wizji
Swiata, nazywa czlowieka paczkiem, ,ktory kryje w sobie kwiat
wszelkich nadziei”". Zagadnieniem centralnym dla Teilharda jest
pytanie o miejsce czlowicka w calosci otaczajacego go wszech-
$wiata. Problem ten chce rozwigza¢ odwotujac sie przede wszyst-
kim do nauk przyrodniczych. W swoich dociekaniach ukazuje
cztowieka jako szczytowy punkt dokonujacej si¢ w przyrodzie
ewolucji, ktora si¢ jeszcze nie skonczyla i ktorej proces bedzie
trwat w przysziosci. Perspektywa tego I‘OZWOJLI jest osiagniecie
punktu Omega jako stadium jednosci i $wiadomosci mozliwie
najwigkszej. W procesie tym istotng rol¢ odgrywa Chrystus ro-
zumiany jako zrodlo energii, energetyczne centrum, bedacy zasa-
da ruchu ewolucji 1 jej spelmemem Ostatecznym celem procesu
ewolucji jest ,,uchrystusowienie” swiata. Cel ten nie jest jednak
narzucong swiatu koniecznoscig. Cztowiek winien uczestniczy¢
w nim $wiadomie 1 dobrowolnie. Poprzez mito$¢ oraz zaangazo-
wanie w postep 1 udoskonalenie §wiata, moze 6w proces przy-
spiesza¢ 1 w ten sposob bardziej jednoczy¢ si¢ z osoba Chrystusa,
ktory staje sig, w pelnym tego stowa znaczeniu, Chrystusem ko-
smicznym. Angazujac si¢ w $wiat, jednoczac si¢ z nim, cztowiek
jednoczy si¢ z Chrystusem, a przez Niego ostatecznie z samym
Bogiem".

Wsrod wspotczesnych myslicieli chrzescijanskich problema-
tyka nadziei zainteresowat si¢ takze niemiecki filozof Jozef Pie-
per (T 1997), autor ksigzki Uber die Hoffnung®. W swoich wykta-
dach, ktore wyglosit w sierpniu 1966 roku podczas ,,Salzburskich
Tygodni Akademickich” (,,Salzburger Hochschulwochen”), idac
za mysla $w. Tomasza z Akwinu, stwierdzit, iz przedmiotem na-
dziei jest dobro 1 to ,jedynie dobro «trudno dostgpney, to znaczy
co$, co nie znajduje si¢ w zasiggu mej wyciagnigtej reki; co —
Jakkolwwk wlasnie w osiggnigcie tego nie watpi¢ — moze mi by¢
jednak réwniez odmowione™!. Zatem nie oczekujemy i nie mamy

18 P. Teilhard de Chardin, La vie cosmique, Paris 1919, s. 15.

19 Por. Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, Lublin 1975.

2 J. Pieper, Uber die Hoffnung, Leipzig 1940.

21 J. Pieper, Nadzieja a historia, Pie¢ wyktadow salzburskich, thum.
P. Waszczenko, Warszawa 1981, s. 12.
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nadziei na co$, co jest obojetne albo na cos, co jest nawet zle,
lecz jedynie na dobro i to dobro trudne, aczkolwiek mozliwe do
osiaggni¢cia. Nie zywi si¢ nadziei wobec czegos, co jest niemozli-
we, co uwazamy za niemozliwe, a juz na pewno, gdy poznalismy
to jako niemozliwe. W nadziei obecna jest utnos¢, iz owe dobro
mozliwe jest do osiggnigcia. Trzeba takze doda¢, iz dobro, kto-
rego si¢ spodziewamy, nie moze by¢ uczynione, spowodowane
przez nas samych. Przedmiot nadziei jest zawsze tego rodzaju, iz
kto$, kto t¢ nadzieje posiada, nie ma nad jej przedmiotem zadnej
wladzy. Wprawdzie moze on w jakim$ stopniu przyczyni¢ si¢ do
jego zdobycia, jednakze jest bezsilny w tym, co rozstrzygajace;
tego na co ma nadziej¢, nie moze, ot tak, po prostu, spowodo—
wac, wytworzy¢, wykonac¢. Autor odwolat si¢ w tym miejscu do
Gabriela Marcela, ktory powiedzial, iz ,,Jedyme autentyczng na-
dzieja jest ta, ktéra kieruje si¢ ku czemus, co od nas nie zale-
zy™. Pleper za Marcelem uwazal, iz wiérod dobr, ktore chcemy
osw}gne}c Jest przede wszystkim Dobro Absolutne- -Bog — pehia
szczg$cia 1 doskonato$ci oraz wszystko to, co Bog przygotowat
dla tych, ktorzy w Nim poktadaja nad21eje; Dotykajac tej spra-
wy, Pieper podjat polemik¢ z Blochem. Zauwazyt, iz ten, przed-
miotem nadziei uczynit ,,szczgscie, wolnosc, brak wyobcowarua
ztoty wiek, kraing mlekiem i miodem plynqca zy01e doskonate,
petne, blogosc ktoérej dotychcezas jeszcze nie byto” — jednym sto-
wem — ,,niebo na ziemi...”*. Jednakze byto to niebo bez Boga.
»Swiat, jego zdaniem, nie pos1ada swej pozadoczesno$ci” .
Wsrod wspoiczesnych myslicieli, ktoérzy wypow1adah sie
wiele na temat nadziei, nalezy zauwazy¢ polskiego filozofa, ks.
Jozetfa Tischnera (T 2000) — przedstawiciela szeroko rozumiane;j
fenomenologii 1 zarazem tworce filozofii dramatu. Rozwazania
o nadziei Tischner umiejscawia w kontekscie dyskusji na temat
koncepcji etyki wspotczesnej. Krakowski mysliciel dostrzega, iz
etyka technologiczna méwi o czasie zle, poniewaz jest on sta-
tym czynnikiem relatywizacji norm. Jednakze czas cztowieka nie

2 G.G. Marcel, Position et approches concretes du mystere ontologique,
Paris 1949, s. 73.

2 Por. E. Bloch, Das Prinzip..., s. 1627.

24 J. Pieper, Tiibinger Einleitung in die Phielosophie II, Frankfurt a M. 1964,
s. 176.
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jest czasem maszyny, poniewaz niesie w sobie szanse dojrzato-
$ci, a wraz z nig, mozliwo$¢ tratniejszych odpowiedzi na nowe
i stare tragedie czlowieka®. Ludzkie zycie to czas poszukiwania
swojego ethosu, a wigc miejsca, w ktorym jaka$ zywa istota za-
domowita sig, ktore sobie oswoila. Pojgcie to oznacza rowniez jej
naturalne miejsce pobytu, gdzie czuje si¢ bezpiecznie i nie musi
maskowac siebie®®. Cztowiek, odnajdujac w sobie pragnienie ta-
kiego ethosu, zdaje sobie Jednoczesme sprawg, iz tak naprawdg
nie zawsze jest w jego posiadaniu. Co wigcej, niejednokrotnie
zmagac si¢ musi z réznymi przeciwno$ciami, aby 6w ethos sobie
wywalczy¢. Owemu zdobywaniu wiasnego miejsca, w ktorym
be;dzw mozna czu¢ si¢ bezpiecznie, nieustannie towarzyszy obec-
no$¢ trzech meodzownych elementow: nadziei, wolno$ci i r6z-
nych przejawow heroicznosci.

Mowiac o nadziei, Tischner odwotuje si¢ do przemyslen G.
Marcela, wedtug ktorego cztowiek odnajduje swoj ethos dzigki
przesu}kchm nadzieja, za$ symbolem czlowieka naznaczonego
nadziejg jest obraz pielgrzyma, a wigc kogos, kto dzigki nadziei
czyni wlasciwy uzytek z przestrzeni*’. To dzigki niej zdolny jest
trafnie rozprawi¢ si¢ z wyzwaniem rzuconym mu przez czas.
W swietle nadziei mozliwe jest podazanie ku przysztosci, w kto-
rej wlasnie ona umiescita jego cel. Jesli staje si¢ to konieczne,
porzuca balast przesztosci, a z terazniejszosci gotow jest wybrac
tylko to, co prowadzi do celu. Zatem dzigki nadziei mozliwe jest
autentyczne przezywanie terazniejszosci, co wbrew pozorom nie
jest takie proste, poniewaz, z jednej strony, czlowiek pragnie
w niej pozostac, z drugiej zas, jawi si¢ ona _]ako zadanie do wy-
petnienia. Dzigki nigj mozliwa jest zatem zar6wno wolno$¢ od
terazniejszosci, jak 1 przyjecie idacej za nig odpowiedzialnosci,
co nlejednokrotme okupione jest ogromnym wysitkiem lub wrgcz
heroizmem?. Podstawowym wymiarem nadziei jest skierowanie
ku przyszlosm To wlasnie ona jest owa duchowg silg, ktéra ste-
ruje ludzkim dramatem, pozwala cztowiekowi pokona¢ przeszko-

% J. Tischner, Sztuka etyki, w: Myslenie wedlug wartosci, Krakow 2002,
s. 368.

26 J. Tischner, Filozofia wyprébowanej nadziei, s. 397.

27 J. Tischner, Ludzie z kryjowek, s. 412.

28 J. Tischner, Filozofia wyprobowanej...., s. 409.
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dy terazniejszos$ci i zwraca go ku przysztosci. W ten oto sposdb
nadzieja wzbudza w swiadomosci wspolnoty mniej lub bardzie;
okreslony projekt jutra®. Jest podstawa zaangazowania polega-
jacego na spehieniu tworczej syntezy przesztosci z przysztoscia.
Jej zamiarem jest jednoczesne kontynuowame przeszlosm jako
dziedzictwa oraz przezwycigzanie jej ku czemus lepszemu™.
Tischner zadaje pytanie, z jakiej sytuacji wyrasta nad21eja
1 dalej — kto jest jej adresatem, to znaczy, do kogo ostatecznie jest
kierowana. Wedlug niego, wszelka nadzieja wyrasta z jakiej$ zy-
ciowej proby 1 dopoki cztowiek jest przekonany, ze nie przegrat
catkowicie sprawy, dopoty zywi w sobie nadziejg ostatecznego
zwyciestwa nad zaistnialg sytuacja. Stwierdzenie to po czgsci od-
sfania dramatyzm ludzkleJ egzystencji. Krakowski myshclel wy-
mieniajgc bowiem rozne proby, z jakimi musi zmierzy¢ si¢ czlo-
wiek, dochodzi do wniosku, iz samo zycie jest sytuacja proby*'.
chzy tez nadzieje z wydarzemem ofiary: ,,Juz w samym akcie
wyboru jest jaka$ ofiara. Z bolem porzucamy wowczas nadzieje,
ktore i wprawdzie mozliwe, ale nie leza w zakresie naszych po-
winno$ci. Z bolem rezygnujemy z tego, co powinnismy uczynic,
aby czyni¢ to, co musimy, bo Jesh tego nie zrobimy, nikt inny
tego nie ztobi™2. Co jednak wowczas, gdy zabraknie nadziei?
Jej brak sprawia, 7e czlowiek odrywa sie; od $wiata i od siebie®.
Nadzieja bowiem zawsze ukierunkowana jest na jaka$ osobe,
a swoim naturalnym ci¢zarem zmierza w stron¢ Boga. Tischner
dzieli ja na zasadnicza 1 czastkowa, stwierdzajac, iz ta pierwsza
to nadzieja, ze sens ma wszelka nadzieja czastkowa. Kto zatem
straci nadziej¢ najbardziej zasadnicza, ten straci rowniez wszelkie
nadzieje czastkowe, a utrata jednej i drugiej to poczatek Smierci*.
Nadzieja, zdaniem tego wspolczesnego filozofa, ma réwniez
wymiar dialogiczny — jest b0w1em wychylona w strong osoby.
Z doswiadczeniem ,,innego” wiaze si¢ nierozerwalnie przezycie
jakiej$ nadziei. Tischner dostrzega zwigzek porme;dzy wartosciami
a nadziejg, i uzywajac metafory rzezbiarza, méwi wprost: ,,Swiat

2 J. Tischner, Myslenie o ethosie spolecznym, s. 453.
30 Tamze, s. 456.

31 J. Tischner, Jak zy¢, Wroctaw 1981, s. 206.

32 J. Tischner, Myslenie o ethosie..., s. 459.

J. Tischner, Filozofia wyprobowane;..., s. 409.

J. Tischner, Jak zy¢..., s. 207.
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wartosci, ktorych doswiadczam w zwigzku z drugim cztowiekiem,
jest dlutem ktére rzezbi skate mojej nadziei, z ktorg zblizam sig
ku niemu”™”. Filozof dramatu po raz kole_]ny uwypukla rowniez
jej wybieganie w przyszto$¢. Spotkanie z drugim czlowiekiem
rodzi bowiem nadziej¢ poglebienia zwigzku czyli wzajemnosci.
Rowniez samo spotkanie, choéby oparte byto na realizacji najniz-
szych warto$ci, nosi w sobie nadziej¢ usensownienia i, zdaniem
Tischnera, ukrywa glebsze znaczenie. Jako przyktad pos%uZyi kra-
kowskiemu myslicielowi obraz milo$ci erotycznej, ktdra posiada
w sobie nadziej¢ mitosci doskonatej*®

Warunkiem przezycia nadziei jest wolno$¢ rozumiana jako
wewngetrzna postawa. Czlowiek, aby osiggnaé pewien poziom
swego czlowieczenstwa, musi by¢ sobg i zarazem by¢ u siebie,
co oznacza, ze nie wybierze wilasciwie, jezeli bedzie znajdo-
wat si¢ w stanie ucieczki, ktora, wedtug Tischnera, zawsze jest
ucieczka od siebie i od ,,innych”. Ten wymiar nadziei zaczerpnat
od Antoniego Kepinskiego. Uciekinier to kto$ zniewolony czy-
im$ strachem lub brakiem nadziei. Taki stan, krakowski mysli-
ciel, okreslit mianem zarazenia rozpaczg’’. Tylko cztowiek wolny,
u ktorego wolnos¢ zrodzita nadzieje, wierzy w urzeczywistnienie
warto$ci i w szansg ocalenia, poniewaz to wiasnie wolnos¢ wy-
zwala nadziejg na spelmeme naszych najglebszych pragnien i naj-
wyzszych aspiracji.’

W ostatnim czasie w Polsce owe tischnerowskie watki doty-
czace nadziei rozwija, wydaje si¢ bardzo owocnie, Tadeusz Ga-
dacz. Nad21eje; nazywa ostatnig bronig cztowieka, pozwalaj aca mu
znie$¢ terazniejszo$¢ oraz otworzy¢ na nowe horyzonty 1 mozli-
wosci. Ciekawie tez ujmuje jej relacj¢ do wiary i do mitosci®.

35 J. Tischner, Wobec wartosci, Poznaf 2001, s. 53-55.

36 J. Tischner, Praca nad nadziejg innego, s. 20.

37 Tamze, s. 21.

3 W. Zuziak, W poszukiwaniu wolnosci — miedzy J. Nabertem i J. Tischne-
rem, W: Pytajqc o cztowieka — mysl filozoficzna Jozefa Tischnera, praca zbiorowa
pod red. W. Zuziaka, Krakow 2001, s. 48.

¥ Zob. T. Gadacz, O umiejetnosci zycia, Wydawnictwo Znak, Krakow 2002,
s. 188-199.
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3. Papieza Benedykta XVI integralna,
filozoficzno-teologiczna koncepcja nadziei
w encyklice Spe salvi

Po naszkicowaniu filozoficznego spojrzenia na nadziej¢ u wy-
branych myslicieli wspotczesnosci, zatrzymajmy si¢ w trzeciej,
koncowej czesci tego przedtozenia, mianowicie na, ogtoszonej
w dniu 30 listopada 2007 r., drugiej encyklice Benedykta XVI
Spe salvi.

Zauwazmy najpierw, iz Opatrznos¢ Boza sprawila, ze dwaj
ostatni papieze byli ludzmi nauki. Kardynat Karol Wojtyta, 16
pazdziernika 1978 r., wstgpowal na Stolice §w. Piotra w Rzymie
nie tylko jako metropolita krakowski pochodzacy ,,z dalekiego
kraju”, ale réwniez jako profesor Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, kierownik katedry etyki oraz przewodniczacy Rady
Naukowej Episkopatu. Z kolei kardynal Joseph Ratzinger, gdy
obejmowat funkcje Prefekta Kongregacji Nauki Wiary, miat za
sobg bogatg przeszto$¢ profesorska na uniwersytetach niemiec-
kich. Potem, jako nastepca §w. Piotra i bezposredni nast¢pca Jana
Pawta II na Stolicy Biskupiej w Rzymie, prezentowat si¢ Swiatu
nie tylko jako najwyzszy Pasterz Kosciota, ale takze jako znany,
wytrawny teolog. W przemowieniach do gremiow akademickich
niekiedy przypominatl, iz jest emerytowanym profesorem*.

Na uwagg zastuguje to, iz papiez uprawia teologie¢, ktora ma
odniesienie do trzech waznych dziedzin: Pisma Swigtego, Ojcow
Kosciota oraz filozofii.

W ktorych momentach, w encyklice Spe salvi, odnosi si¢ Be-
nedykt XVI do filozofii?

Juz na pierwszych kartach swego pisma, omawiajac pojmo-
wanie nadziei opartej na wierze w Nowym Testamencie oraz
w pierwotnym Kosciele, Benedykt XVI, w punkcie 6., przywo-
tuje posta¢ Chrystusa widniejacag na antycznych sarkofagach. Jest
ona przedstawiona w dwdch obrazach: Chrystusa filozofa i Chry-

4 Zob. np. Chrzescijanstwo ma by¢ zachetq do prawdy. Przemdwienie
Ojca Swietego Benedykta XVI do profesoréw i studentow Uniwersytetu ,,La
Sapienza”, ,,Nasz Dziennik” nr 17(3034) z 21 stycznia 2008 r., s. 9.oraz: Ojciec
Swigty powiedzial: ,,Go$¢ Niedzielny” LXXXV(2008), nr 4, z dnia 27 stycznia
2008 r.,s.9.

44



BENEDYKTA XVI KONCEPCJA NADZIEI

stusa pasterza. Dlaczego przedstawiano Chrystusa jako filozofa?
Wigzalo si¢ to z 6wczesnym pojmowaniem tej dziedziny nauki.
Historycy nazywajq ow okres religijno-mistycznym. Filozofi¢ ro-
zumiano wowczas jako umiejetnos¢ uczenia si¢ sztuki zycia oraz
sztuki umierania — po prostu. Jedna z definicji filozofii gloslla
iZ jest ona przygotowanlem do $mierci: ,,preparatio ad mortem”.
Nauka Jezusa jest propozycja takiej wiasnie sztuki zycia. W nleJ
to pokazuje kim tak naprawdg jest cztowiek 1 co powinien czynic,
aby prawdziwie by¢ czlowiekiem. Wskazu_]e nam droge ziem-
skiego zycia, ktora jest prawda, ale rowniez droge wykraczajaca
poza granic¢ $mierci. Tylko ten, kto to potrafi, jest prawdziwym
nauczycielem zycia” (p 6). Z tego oto powodu Chrystus przedsta-
wiany jest na starozytnych sarkofagach jako filozof. Papiez przy-
tacza tu nastgpujacy fakt: ,,Pod koniec III wieku po raz pierwszy
spotykamy w Rzymie, na sarkofagu pewnego dziecka w scenie
wskrzeszenia Lazarza, posta¢ Chrystusa jako prawdziwego filo-
zofa, ktory w jednej rece trzyma Ewangelie, w drugiej za$ kij
wedrowca, typowy dla mysliciela” (p 6).

Kolejne watki filozoficzne obecne na kartach papieskiego do-
kumentu znajdujemy przy okazji refleksji Benedykta XVI nad
nadziejag w czasach nowozytnych. Rozwazania te nosza tytut:.
»Przemiana chrzescijanskiej w1ary nadziei w czasach nowozyt-
nych” (punkty 16-31). Ojciec $w., jako wytrawny znawca dziejow
teologn filozofii 1 nauki europejsklej, zauwaza, iz na poczatku
czasOw nowozytnych, po odkryciu Ameryki i narodzinach nowej
nauki, zrodzita si¢ w Europie nowa epoka. Owa nowo$¢ polegata
na tym, iz ,,dotad, odzyskania tego, co czlowiek utracil wraz z wy-
gnaniem z ziemskiego raju, oczekiwano od wiary w Jezusa Chry-
stusa 1 w niej upatrywano «odkupienia». Teraz tego «odkupienia»,
odzyskama utraconego «rajuy», nie oczekuje si¢ juz od wiary, ale
od $wiezo odnalezionego zwigzku pomigdzy naukg i1 praktyka.
Nie przeczy si¢ tu zwyczajnie wierze; jest ona raczej przesunicta
na inny poziom — jedynie prywatny i pozaziemski — a réwno-
czesnie staje si¢ w jakis sposob nieistotna dla Swiata”!. Ta pro-
gramowa wizja, zdaniem papieza, zdeterminowata bieg czasdw
nowozytnych i dotad ma wptyw na dzisiejszy kryzys wiary, ktory,
konkretnie rzecz biorac, jest przede wszystkim kryzysem chrze-

4 Benedykt X VI, Spe salvi, 17.
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Scijafiskiej nadziei. Pierwszym myslicielem nowozytnym, ktory
zapoczatkowat i wytyczyt ten zwrot w kulturze naukowe; i religij-
nej naszego Kontynentu byl, zdaniem papieza, Franciszek Bacon,
poktfadajacy nadziej¢ na lepszy Swiat w nauce. Nadzieja, wedlug
niego, nosi miano wiary w postep i nalezy upatrywac jej nade
wszystko w nauce. ,,Dla Bacona — pisze paplez jest bowiem ja-
sne, 1z odkrycia 1 wynalazki, wprowadzane woéwczas w zycie, sg
jedynie poczatkiem, ze dzigki wspotpracy nauki i praktyki mozna
bedzie doj$¢ do catkiem nowych odkry¢, ze dzigki temu wytoni
si¢ zupetnie nowy $wiat, nowe krolestwo cztowieka™?. Z czasem,
w tej nowej idei propagowanej przez Bacona, pojawily sig dwie
kategorie: rozumu i wolnosci. W postepie widziano wzrost pa-
nowania rozumu ukierunkowanego na doskonata wolnos¢. Rozu-
mienie takie nabrato znaczenia pohtycznego 1 bylo bodZzcem do
narodzin idei rewolucji. Wypowiedziano wowczas walke Koscio-
towi, ktory ograniczal wolno$¢ poprzez preferowanie wymogow
wiary (wymogow przykazafi). Rewolucja francuska — jak zauwa-
za papiez — byla pierwsza proba ustanowienia rozumu i wolno-
$ci jako naczelnych idei politycznej nadziei®, ktora, nota bene,
znalazta swoje ugruntowanie w dziewi(;tnastym stuleciu. »W wie-
ku XIX — pisze Papiez — nie ostabla wiara w postgp jako nowa
forme ludzkiej nadziei. Nadal uwazano bowiem rozum i wolnos¢
za gwiazdy przewodnie, za ktorymi trzeba i$¢ droga nadziei”™.
W miedzyczasie powstata klasa robotnikéw przemystowych, tzw.
»proletariat przemystowy”, bedacy owocem szybkiego rozwoju
techniki oraz uprzemystowienia. Odwrécono sig¢ nieco od nauki,
a nadzieje na lepszy $wiat oraz pomy$lng przysztos¢ zaczeto upa-
trywa¢ w rewolucji proletariackiej. Ide¢ t¢ zainicjowal wyraznie
Karol Marks. Uwazal, iz ,,postep ku temu, co lepsze, ku $wiatu
definitywnie dobremu nie rodzi si¢ juz po prostu z nauki, ale
z polityki i to z pohtykl pomyslanej naukowo, ktora potraﬁ od-
tworzy¢ strukture historii i spoleczenstwa, wskazujqc w ten spo-
sob droge do rewolucji, do przemiany wszystkiego™. Propozycja
Marksa zostata podjeta przez rewolucje bolszewicka w Rosji. Nie

4 Tamze.

4 Por. Tamze, 18-19
4 Tamze, 20
4 Tamze.
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doprowadzila ona jednakze do zapowiadanego zdrowego $wiata,
lecz przeciwnie — do wielkiego zniszczenia. Marks uwierzyt, ze
gdy zostanie uporzadkowana ekonomia, uporzadkowane zostanie
wszystko. ,,Jego prawdziwy bfad — pisze Benedykt XVI — to ma-
terializm: czlowiek nie jest bowiem tylko produktem warunkow
ekonomicznych i niemozliwym jest jego uzdrowienie wylacznie
od zewnatrz, poprzez stworzenie korzystnych warunkéw ekono-
micznych”,

Papiez zauwazyl, iz, co prawda, krytyke wiary w postep oraz
korekte klasykow marksizmu podjeli w XX wieku przedstawi-
ciele szkoty frankfurckiej: Max Horkheimer i Theodor Adorno,
jednakze byla ona po czeéci wadliwa, gdyz dotyczyta zaréwno
ateizmu jak i teizmu, i nie pozostawiata, w przysztosci swiata,
miejsca dla Boga. Zdaniem Benedykta XVI krytyka wiary w po-
step powinna zachowaé odniesienie do Boga oraz do wartosci
etycznych: ,,Wszyscy staliSmy si¢ $wiadkami, jak postep, znala-
zlszy si¢ w niewtasciwych rekach, moze sta¢ sic; 1 stal faktycznie,
straszliwym postepem na drodze zta. Jesli wraz z postepem tech-
nicznym nie dokonuje si¢ postgp w formacji etycznej cztowie-
ka, w jego wewngtrznym wzrastaniu (por Rz 7,22; 2 Kor 4,16),
wowczas nie jest on postgpem, lecz zagrozeniem dla czlowieka
i Swiata™.

Z powyzszego przegladu ,.sytuacji nadziei” w czasach no-
wozytnych, Benedykt XVI wyprowadza wniosek, iz ,,cztowiek
potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie ma nadziei”. ,,Nie ma
zatem watpliwosci, iz «krélestwo Boze» realizowane bez Boga,
a wiec krolestwo samego cztowieka, nieuchronnie zmierza ku,
opisanemu przez Kanta, «perwersyjnemu koncowi» wszystkiego
WidzieliSmy i widzimy to wciaz na nowo. Nie ma jednak rowniez
wqtphwosm iz Bog prawdziwie angazuje si¢ w sprawy ludzkie
jedynie wowczas, gdy nie tylko my myslimy o Nim, ale gdy On
sam wychodzi nam naprzeciw i do nas mowi. To dlatego rozum
potrzebuje wiary, aby byt w pelni soba: rozum 1 wiara potrzebuja
siebie nawzajem, aby urzeczywistniata si¢ ich prawdziwa natura

4 Tamze, 21.
47 Tamze, 22.
4 Tamze, 23.
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‘Wskazujac na wqtki filozoficzne papieskiej encykliki, war-
to jeszcze zauwazy¢ cytowany przez papieza fragment dialogu
,»Gorgiasz”, w ktorym to Platon wyraza przeczucie sprawiedli-
wego koncowego sadu. Ma to miejsce we fragmencie, w ktorym
Benedykt XVI snuje refleksje o Sadzie Ostatecznym jako miej-
scu uczenia si¢ i wpraw1an1a w nadziei (41-48): ,,Teraz (s¢dzia)
ma przed sobag, by¢ moze, duszg krola(...), czy panujacego 1 nie
widzi w niej nic Zdrowego Widzi ja wychlostang, pelng blizn
pochodzacych z popetnionych krzywd i niesprawiedliwosci (...)
1 wszystko jest wypaczone, petne ktamstwa i pychy, a nic nie jest
proste, gdyz wzrastata bez prawdy. I widzi jak wiele jest w duszy
naduzycia, ekspansywnosci, arogancji i nieroztropnosci w poste-
powaniu, nieumiarkowania i niegodziwosci. Widzac to, posyla ja
natychmiast do wigzienia, gdzie otrzyma zastuzona karq (...) Cza-
sem jednak widzi przed sobg inna duszg — taka, ktora prowadzita
zycie pobozne i szczere (...), cieszy si¢ nig 1 oczywiscie posyla ja
na wyspe¢ blogostawionych™.

Zakonczenie

Powyzszy zarys pOJmowama nadziei w dziejach teologii 1 fi-
lozofii pozwala zauwazyc iz rozwazania nad nig towarzyszyly
juz myslicielom zaréwno starozytnym jak i $redniowiecznym.
Jednakze wtlasciwa filozofia nadziei narodzita si¢ dopiero w no-
woZytnoéci, a w sposob szczegdlny w czasach najnowszych. Na
progu czasdw nowozytnych poktadano nadziej¢ w nauce, z cza-
sem w rewolucjach spotecznych 1, jak pokazuje historia, okazato
si¢ to wielkag pomytka. N1ep0k0Jq nas dzisiejsze nowe propozy-
cje, majace charakter horyzontalny, powielajace zludzenia zban-
krutowanych ateistycznych poprzednikow, dlatego tez nalezy
wyrazi¢ wielka rados¢ 1 wdzigeznos¢ z ogloszenia encykliki Be-
nedykta XVI Spe salvi. Na gruncie doswiadczenia hlstorycznego
znajdujemy w niej wspaniale udokumentowang tezg, iz cztowiek
potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie ma nadziei.

W ostatnich zdaniach swego dokumentu, papiez przywolal
posta¢ Maryi, jako Matki nadziei. Napisat o Niej: »Pod krzyzem,

4 Tamze, 44 (Gorgiasz 525a-526¢).
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na mocy stowa Jezusa, Ty stala$§ si¢ Matka wierzacych. Z ta wia-
ra, ktora nawet w ciemno$ci Wielkiej Soboty byta pewnoscia na-
dziei, szta$ ku porankowi Wielkiej Nocy. Rado$¢ zmartwychwsta-
nia dotkneta Twego serca i ztaczyla Cig w nowy sposob z ucznia-
mi, ktorzy mieli sta¢ si¢ rodzing Jezusa przez wiarg (...) Tak wiec
pozostajesz posrod uczniow jako ich Matka, Jako Matka nadziei.
Swigta Maryjo, Matko Boga, Matko nasza, naucz nas wierzyc,
zywi¢ nadzieje¢, kocha¢ wraz z Toba. Wskaz nam droge do Jego
krolestwa! Gwiazdo Morza, $wie¢ nad nami i1 przewddZ nam na

naszej drodze!”.

Nota o Autorze: Ignacy Dec urodzit si¢ 27 lipca 1944 r.
w Hucisku kolo Lezajska. Maturg ztozyt w 1962 roku. Studia fi-
lozoficzno-teologiczne odbyt w Arcybiskupim Wyzszym Semina-
rium Duchownym i1 na Papieskim Fakultecie Teologicznym we
Wroctawiu (1962-1969). W latach 1963-1965, jako kleryk, odbyt
zasadnicza stuzb¢ wojskowa w Siodmym Kotobrzeskim Putku
Piechoty Zmechanizowanej w Lublinie, w Jednostce Wojskowe;j
1987. Swiecenia kaptanskie przyjat 21 czerwea 1969 1. w Ar-
chikatedrze Wroctawskiej z qu ks. abpa Bolestawa Kominka,
Metropolity Wroclawskiego, pdzniejszego kardynata. Po §wigce-
niach kaptanskich przez rok pracowat jako wikariusz w Parafii
pw. $w. Jakuba i Krzysztofa we Wroctawiu-Psie Pole. W roku
1971, na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroclawiu,
uzyskal magisterium oraz licencjat z teologii. Studia specjali-
styczne (magistersko-doktoranckie) odbyt na Wydziale Filozofii
Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lu-
blinie (1970-1976 — specjalizacja — filozofia teoretyczna). W roku
1973 uzyskal magisterium filozofii chrzescuansklej na postawie
pracy pt.: ,,Gabriela Marcela teoria mitosci”, napisanej pod kie-
runkiem wybitnego polskiego tomisty, wspoitworcy Lubelskiej
Szkoly Filozofii Klasycznej, o. prof. dra hab. Mieczystawa Al-
berta Krapca. W 1976 r. uzyskat stopien doktora filozofii na Wy-
dziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL, na podstawie rozprawy:
,»lomaszowa a Marcelowa teoria czlowieka” , hapisanej rowniez
pod kierunkiem o. prof. dra hab. Mleczyslawa Alberta Krapca.
Odbyt takze studia specjalistyczne (magistersko-doktoranckie) na

0 Benedykt XVI, Spe salvi, nr 50.
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Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
w Lublinie (1973-1976 — specjalizacja — teologia fundamental-
na). W roku 1975 uzyskal magisterium teologii fundamentalnej
na Wydziale Teologicznym KUL, na podstawie pracy: ,,Komunia
»ja~ — ,ty” w ujeciu Gabriela Marcela”, napisanej pod kierun-
kiem ks. prof. dra hab. Czestawa Bartnika. W roku akademickim
1979-1980 poglebial swoje studia filozoficzne, przebywajac na
stypendium naukowym na Katolickim Uniwersytecie w Louvain-
-la-Neuve w Belgii (Instytut Filozofii) oraz na Fakultecie Teolo-
gicznym w Paderborn w Niemczech (specjalizacja filozoficzna).
W roku 1991 habilitowat si¢ na podstawie dorobku naukowe-
go 1 rozprawy habilitacyjnej pt.: ,,Transcendencja bytu ludzkie-
go w ujeciu tworcow Szkoly Lubelskiej” na Wydziale Filozofii
Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lu-
blinie. W roku 1976 mianowany zostat adiunktem przy katedrze
antropologii filozoficznej na Papieskim Fakultecie Teologicznym
we Wroctawiu. Od tego tez roku az do roku 2015, tj. do przejscia
na emeryture akademicka, prowadzit zajecia naukowo-dydak-
tyczne na Papieskim Wydziale Teologicznym oraz w Metropo-
litalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu. 17
grudnia 1991 roku zostal mianowany docentem, a 25 wrze$nia
1993 r. profesorem nadzwyczajnym (wedtug norm obowigzuja-
cych w uczelniach papieskich), na podstawie uchwaty Rady Wy-
dzialu (Senatu) PFT z dnia 18 maja 1993 roku. 25 stycznia 1999
r. otrzymat tytul naukowy profesora nauk teologicznych. 24 lute-
g0 2004 r. mianowany zostal, przez Ojca Sw1qtego Jana Pawta II,
pierwszym biskupem DleceZJl Sw1dmckleJ Swiecenia blskuple
przyjal 25 marca 2004 r. w Katedrze Swidnickiej. 31 marca 2020
r. Ojciec Swiety Franciszek przyjat jego rezygnacje z postugi bi-
skupa $widnickiego.
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KATECHEZA MIEJSCEM POZNANIA 1 ZROZUMIENIA
WIARY W NAUCZANIU BENEDYKTA XVI

CATECHESIS AS A PLACE OF KNOWING
AND UNDERSTANDING FAITH
IN THE TEACHING OF BENEDICT XVI

Abstract

Bishop Marek Mendyk, in his article about catechesis being a place of
knowledge and understanding of faith in the teachings of Benedict XVI,
emphasizes that in the teaching of Joseph Ratzinger catechesis should be
conducted in a dynamic manner and tailored to the recipient. It must take
into account the diversity of needs, age, and life situation of the listeners.
The Pope also stressed that it is not enough to simply convey theoretical
information, but one must also help people experience the living presence
of God in their lives. One must seek and know God. Catechesis is meant
to lead a person to a personal encounter with Jesus Christ and to profess
and experience faith in an authentic and profound way. Catechesis is to
have a Christocentric dimension and serve evangelization. Pope Benedict
XVI encouraged catechesis to be conducted in a spirit of love, understand-
ing, and respect for the other person. Pope Benedict XVI also emphasized
that catechesis should be integrally linked to the liturgy and the life of the
Church community. Catechists should ensure that their listeners not only
acquire knowledge about faith, but also are engaged in liturgical and apos-
tolic practice.

Keywords: God, catechesis, Benedict X VI, youth, evangelization
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Streszczenie

Biskup Marek Mendyk w swoim artykule dotyczacym katechezy be-
dacej miejscem poznania i zrozumienia wiary w nauczaniu Benedykta
XVI podkresla, iz w nauczaniu Josepha Ratzingera katecheza powinna by¢
prowadzona w sposob dynamiczny i dostosowany do odbiorcy. Musi ona
uwzglednia¢ réznorodnos¢ potrzeb, wieku i sytuacji zyciowej stuchaczy.
Papiez podkreslat rowniez, ze nie wystarczy jedynie przekazywac infor-
macji teoretycznych, ale trzeba takze pomoc ludziom do$wiadczy¢ zywej
obecnosci Boga w swoim zyciu. Trzeba Boga szukac i poznaé¢. Katecheza
ma za zadanie prowadzi¢ cztowieka do osobistego spotkania z Jezusem
Chrystusem oraz do wyznania i przezycia wiary w sposob autentyczny
1 gleboki. Katecheza ma mie¢ wymiar chrystocentryczny i stuzy¢é ewange-
lizacji. Papiez Benedykt XVI zache¢cat do tego, aby katecheza byta prowa-
dzona w duchu mitosci, zrozumienia i szacunku dla drugiego cztowieka.
Papiez Benedykt XVI podkreslat réwniez, ze katecheza powinna by¢ in-
tegralnie zwigzana z liturgig oraz zyciem wspolnoty Kosciota. Katecheci
powinni dbac o to, aby ich stuchacze nie tylko zdobywali wiedze¢ na temat
wiary, ale takze byli zaangazowani w praktyke liturgiczng i apostolska.

Stowa kluczowe: Bog, katecheza, Benedykt X VI, mlodziez, ewangelizacja

Wprowadzenie

Katecheza jest niezwykle istotnym elementem zycia Koscio-
ta. Papiez Benedykt XVI podkreslat, iz jest to nie tylko proces
przekazywania wiary, ale nade wszystko miejsce jej poznawania
1 zrozumienia. Katecheza ma za zadanie wprowadzi¢ czlowieka
W jej tajemnice oraz pomdc mu w interpretacji Pisma Sw1e;tego

Wedtug papieza, gdy czlowiek zdobywa wierzenie w Jezusa
Chrystusa, zdobywa jednocze$nie nowe spojrzenie na samego
siebie, na innych ludzi oraz na $wiat. Dlatego tez katecheza jest
miejscem, gdzie ludzie moga otworzy¢ swoje serca na nawroce-
nie 1 nawigacj¢ wiary.

Benedykt XVI nawigzywal do Magisterium Kosciola, szcze-
gdlnie zas$, do opisywanych w r6znych dokumentach, szesciu pod-
stawowych zadan stojacych przed katecheza, ktore warto jeszcze
raz w tym miejscu przytoczy¢, mianowicie: rozwijanie poznania
wiary, wychowanie liturgiczne, formacja moralna, nauczanie mo-
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dlitwy, wychowanie do zycia wspolnotowego oraz wprowadzenie
do misji. Zadania te stanowia, jak wida¢, bogata, zr6znicowana
1 wieloaspektowa calo$¢. Wszystkie sg zatem potrzebne, kazde
realizuje bowiem jaki$ cel katechezy. W swoim ewangelizacyj-
nym nastawieniu do $wiata, wszystkie razem naktadajg si¢ na sie-
bie 1 wspdlnie rozwijaja.

Dyrektorium ogdlne o katechizacji' jako pierwsze zadanie
katechezy, podkreslajqc jej funkcje nauczania, wymienia ,,roz-
wijanie poznania wiary”. ,,Ten kto spotkat Chrystusa — czytamy
w wyzej wymienionym dokumencie — pragnie pozna¢ Go mozli-
wie najbardziej, jak rowniez pragnie pozna¢ zamyst Ojca, ktory
Go postat. Poznanie tresci wiary (fides qua) wymagane jest przez
przylgnigcie do niej (fides quae). Juz w porzadku ludzkim mi-
to§¢ do osoby prowadzi do checi poznawama jej coraz bardziej.
Katecheza powinna zatem zmierza¢ do stopniowego uchwycenia
(zrozumienia) cafej prawdy o planie Bozym, prowadzac ucznidw
Jezusa Chrystusa do poznania Tradycji i Pisma Swu;tego ktore
z kolei jest wzmoslym ‘poznaniem Jego samego”. Poglgbienie
W poznaniu wiary o$wieca, po chrzedcijansku, zycie ludzkie,
umacnia zycie wiary oraz uzdalnia do uzasadnienia jej w Swie-
cie’. Na mysl przychodza tu stowa z ksiggi proroka Izajasza: ,,Wy
jestescie moimi $wiadkami — wyrocznia Pana — 1 moimi stugami,
ktorych wybratem, abyscie mogli poznac¢ i uwierzy¢ Mi oraz zro-
zumie¢, ze tylko Ja istnieje” (Iz 43,10-11; 45,21).

Jednym z zarzutow, jaki stawia sig d2151a_] katechezie jest to,
iz obcigzona jest intelektualizmem i pojeciowoscig. Widaé to
szczegblnie podczas przygotowania do I Komunii $wigtej czy
sakramentu bierzmowania. PozostatoSciag po dawnych modelach
katechezy sakramentalnej (ciagle jeszcze jednak funkcjonujaca
w wielu srodow1skach‘) jest konieczno$¢ pamieciowego ,,przy-
swojenia” przez kandydatow kilkudziesigeiu réznych definicji.
Jest to czesty warunek ,,dopuszczema do przyjecia sakramen-
tow sw1¢;tych Nie oznacza to jednak, iz ,,uczenie na pamiec¢” jest
czyms$, czego nie da si¢ zaakceptowacé we wspotczesnej kateche-
zie. Niejedna bowiem wyuczona modlitwa czy formuta wiary, je-

! Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji,
Poznan 1997.
2 Tamze, 85.
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Sli nie na zawsze, to z pewnoscig na dlugo pozostaje w pamigci
ludzkiej, a me_]ednokrotme staje si¢ jedyng modlitwa, jaka towa-
rzyszy czlowiekowi w jego szczegolnych sytuacjach zyciowych?.

O rzeczywistosci religijnej mowi si¢ czgsto w kategoriach po-
jg¢ teologicznych, pozostawiajac niejako zupetnie na boku pro-
blem ich wlasciwego rozumienia i sprawiajac tym samym, iz j¢-
zyk, ktorym postuguje si¢ nauczyciel podczas lekcji religii staje
si¢ dla ucznia prawie niezrozumialym. W jakims$ sensie przestrze-
ga przed tym Catechesi tradendae, kiedy mowa jest o niebezpie-
czenstwie przemcjonalizowania katechezy do tego stopnia, iz jest
ono w stanie ,,wysuszy¢, a w koncu wygasic to, co w samym ke-
rygmacie jest Zywe, spontaniczne i plomlenne”4 Jesli taki jezyk
jest niezrozumialy, nie pociaga do odkrywania przedstawianej
rzeczywistosci. Podobnie jest chyba z liturgia, w ktorej zbyt tatwo
pomija si¢ zagadnienie wlasciwego rozumienia stow i czynnosci,
zwlaszcza znakow 1 symboli. Owszem, probuje si¢ czasem wyttu-
maczy¢ ich znaczenie, ale czyni si¢ to w taki sposob, iz ujmujac
je w kategorie pojgc, dokonuje si¢ czego$ najbardzie; sprzeczne-
go z symbolem i znakiem, ktére przeciez powinny przemawiac
same swoj3 wlasng sita’. Stqd wielu wspolczesnych katechetykow
oraz samych katechetow zadaje sobie pytanie: Jaka powinna by¢
dzisiejsza katecheza? Jaki model katechezy proponuje nam Pod-
stawa Programowa? Jakie staja przed nig wyzwania, zwracajac
uwage na rozne sektory naszego katechetycznego oddziatywania
w mysl zasady wierno$ci Bogu i cztowiekowi?¢

3 Por. J. Szpet, Podrecznik religii i literatura pomocnicza w formacji ucznia,
w: Katecheza, rodzina, parafia, szkota 2/2004, s. 121, zob. Jan Pawet II, Adhor-
tacja Catechesi tradendae, Watykan 1979.

4 Jan Pawel 11, Catechesi tradendae, 55.

5 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa Programowa Katechezy,
Krakow 2010, s. 23, 39, 73-74.

¢ T. Panus$, Jaka katecheza dla wspotczesnego cztowieka?, w: Katechety-
ka i katecheza, A. Kicinski (red.), Poznan 2007, s. 403-445. Por. E. Alberich,
W poszukiwaniu nowego ,, paradygmatu katechetyki”. Refleksje nad sytuacjg
katechezy w Europie. /Na 50-lecie ,, Katechety”, Poznan 2007 maszynopis; por.
M. Jaggle, Katechetyczny wymiar nauczania religii w Swietle dokumentu bisku-
pow niemieckich w: Katechese in verdnderter Zeit, Poznan 2007, maszynopis
— wyktad wygloszony podczas Krajowego Kongresu Katechetycznego w Pozna-
niu 25-26 1X 2007). Zob. M. Mendyk, Pozna¢, aby uwierzy¢ —w poszukiwaniu
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Podejmujac probe odpowiedzi na postawione wyzej pytania,
z pomocg przychodza nam dokumenty poswiecone katechezie,
a obok nich rowniez, opublikowana w 1998 roku, encyklika Fi-
des et ratio’, omawiajaca zagadnienia majgce szczegélne znacze-
nie dla tych ktorzy zajmuja si¢ wzajemnymi relacjami rozumu
1 wiary, a wigc filozofig 1 teologiag (czytaj: katecheza, poniewaz
zasadnicza tre$¢ tego dokumentu jest istotna dla teologow, kate-
chetow).

Encyklika zajmuje si¢ relacjami pomigdzy wiarg a rozumem.
Jej glgbsza analiza ujawnia, iz najistotniejszg kwestig jest poszu-
kiwanie prawdy, ktorej ma_]q stuzy¢ wiara i rozum. W tym kon-
tekscie nalezy przypomnie¢, iz owo poszukiwanie jest koniecz-
no$cig, od ktorej cztowiek nie moze si¢ uchyli¢ i ktora stanowi
0 jego cztowieczenstwie.

1. Zeby uwierzyé, trzeba Go poznaé —
w poszukiwaniu prawdy

Zyjemy w epoce, w ktorej niezwykle szybko wzrasta liczba
informacji na wiele roznych tematéw oraz predkos¢ ich przeka-
zywania. Pojawia si¢ wigc ryzyko, iz ich nadmierny naptyw ze-
pchnie na dalszy plan kluczowe pytania egzystencjalne, ktore od
wiekow stawia sobie czlowiek: «Kim jestem? Skad przychodzg
1 dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym
zyciu?»®. Pytania te od zawsze stanowily centrum zainteresowan
filozofii 1 religii. Do nich tez odwotuje si¢ stynne wezwanie: «Po-
znaj samego siebien. W posynodalnej adhortacji Verbum Domini
papiez Benedykt XVI przypomina, iz ,religia wcielonego Logosu
musi jawi¢ si¢, cztowiekowi szczerze szukajagcemu prawdy oraz
ostatecznego sensu wilasnego zycia 1 dziejow, jako glteboko ro-
zumna’”.

modelu katechezy na dzisiejsze czasy, w: Biuletyn katechetyczny Diecezji Swid-
nickiej 2007/2008, s. 30-40

7 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998.

8 Tamze, 1.

° Benedykt XVI, Adhortacja Verbum Domini, Watykan 2008, 36.

57



BP MAREK MENDYK

2. Chrystocentryzm z katechezie

Podczas spotkania z polska mtodzieza na Krakowskich Bto-
niach, Benedykt XVI wyglosit katechezg, w ktérej wyjasnial co
znaczy budowa¢ swoj dom na skale. Wedtug papieza: ,,Budowac
na skale to przede wszystkim budowa¢ na Chrystusie i z Chrystu-
sem”'?. To Mistrz z Nazaretu ma by¢ obiektem tgsknoty, bo tylko
On jest ,,fundamentem zycia, [...] skala, na ktérej warto oprzec
wszystko”!!,

Chrystocentryczne okres$lenie celu katechezy zaktada, iz
wszystkie inicjatywy podejmowane czy to w szkole czy w parafii,
majg dazy¢ do tego, by uczen poznawat Chrystusa, naw1qzywal
z nim gleboka relacje osobowg oraz dazyt do przyjazni z Nim.
W ten sposob podkreslona zostaje gtowna rola zasady chrysto-
centryzmu, w ktorej Jezus Chrystus stanowi centrum dziejow
zbawienia oraz przepowiadania katechetycznego. Benedykt XVI
nawigzuje tym samym do nauczania swojego poprzednika, Sw.
Jana Pawta II, ktory podkreslatl, iz wiara nie obawia si¢ skutkow
aktywnosci rozumu, lecz wregez do niej zachgca. Juz na poczatku
encykliki Fides et ratio Jan Pawet 1I pisal: ,,Wiara i rozum sg jak
dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy”. Od momentu, gdy osigga zdolno$¢ postugiwania si¢ ro-
zumem, czlowiek jest istotg, ktora stawia sobie pytania. Wiemy,
jak wiele z nich, czesto powaznych i klopotliwych, zadajg dzieci.
Zrbodlem niektorych jest ciekawo$¢ lub potrzeba rozwigzania kon-
kretnych problemow, glebsze biorg poczatek ze zdziwienia, jakie-
go cztowiek doznaje wobec tajemnicy samego siebie oraz calego
stworzenia, inne czgsto wyplywaja z cierpienia. Zawsze jednak
wyrazaja ludqu swiadomo$¢ wiasnych ograniczen i sg probg ich
przezwyciezenia. Jan Pawel 11 uczy, iz cztowiek to jedyna istota
w catym widzialnym, stworzonym §wiecie, ktora nie tylko zdolna
jest wiedzieé, ale takze zdawac sobie sprawe z tego, iz wie i dla-
tego wlasnie pragnie poznac¢ istotng prawde tego, co postrzega'?.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ stowa ulubionego teologa Be-

10 Benedykt XVI, Przemdéwienie do mtodziezy z dn. 27 maja 2006 r., w Be-
nedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski 25-28 maja 2006,
Warszawa 2006, s. 71.

' Tamze, s. 72.

12 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 25.
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nedykta XVI — §w. Augustyna: ,,Wielu spotkatem takich ludzi,
ktorzy cheieliby oszukiwad, ale takiego, ktory chcialby by¢ oszu-
kiwany, nie spotkatem”!?,

Prawda jawi si¢ cztowiekowi najpierw pod postacig pytan:
Czy zycie ma sens? Ku czemu zmierza? I na pierwszy rzut oka
istnienie osobowe mogloby si¢ wydawac¢ catkowicie pozbawio-
ne sensu. Nie trzeba nawet odwolywac si¢ do prowokacyjnych
pytan, jakie stawia Ksigga Hioba, aby zwatpi¢ w sens zycia, bo-
wiem codzienne do$wiadczenie cierpienia wiasnego oraz cudze-
go, liczne wydarzenia dokonujace si¢ na naszych oczach, ktore
w swietle rozumu wydaja si¢ niewytlumaczalne, wystarczaja, by
zmusi¢ cztowieka do postawienia dramatycznego pytania o sens
zycia. Papiez dodaje tu jeszcze pierwsza nlepodwazalnq prawdg
naszego istnienia, jakg jest nieunikniona konieczno$¢ $mierci. Ta
niepokojaca rzeczywistos¢ kaze nam szuka¢ wyczerpujacej od-
powiedzi na temat kresu zycia. Kazdy cztowiek pragnle poznaé
prawd¢ o tym, co go czeka. Chee wiedzie¢, czy Smier¢ bedzie
ostatecznym kresem jego istnienia, czy tez jest cos, co wykracza
poza nig; czy wolno mu zachowac nadziej¢ na Zycie po Smier-
ci, czy tez nie. Nleprzypadkowo wige filozofowie, stajac przed
meunlkmonq koniecznoscig $mierci, ciagle na nowo podejmowah
ten temat, a wraz z nim zagadmeme sensu zycia oraz nieSmier-
telnosci.

3. Ewangelizacyjny wymiar katechezy

Katecheza Benedykta XVI Jest adresowana do szerokiego
krggu odbiorcow, obejmujacego zaréwno dzieci, miodziez, doro-
stych, chorych, jak i kaptandéw, osoby konsekrowane oraz §wiec-
kich'®. Papiez dostrzega potrzebe formacji doktrynalnej i przypo-
mina o wadze takich wartosci jak mito$¢, nadzieja czy Eucha-
rystia, siggajac jednoczesnie do nauczania swojego poprzednika,
Jana Pawla II. Misja katechetyczna Kosciota, jak podkresla Be-

13 Augustyn, Wyznania, X, 23, 33/.

4 Benedykt XVI, Przeméwienie do biskupow polskich przybylych z wi-
zytq ,,Ad Limina Apostolorum”. Przemowienie do pierwszej grupy biskupow
(26.11.2005), w: Wiadomosci Diecezji Opolskiej 12, 1 (2005), s. 1-5.
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nedykt XVI, ma charakter ewangelizacyjny 1 jest skierowana do
wszystkich w1erzqcych oraz 0sob dobrej woli.

Papiez uznaje rodzicOw za pierwszych i niezastgpionych ka-
techetow, ktorzy wychowujac w wierze swoje dzieci, przekazu-
ja im mitos¢ do Boga i blizniego. Dzieci z kolei sa przyszloéciq
Kosciota 1 dlatego tak wazne jest, by od najmtodszych lat byly
odpowiednio formowane i kierowane na droge wiary. Mlodziez,
bedaca docelowa grupa katechezy, potrzebuje wsparcia 1 prowa-
dzenia, aby nie zgubi¢ si¢ w dzisiejszym $wiecie, petnym pokus
1 wyzwan".

Papiez Benedykt XVI dostrzega takze szczeg6lng role swiec-
kich w ewangelizacji, podkreslajac, iz wszyscy cztonkowie Ko-
Sciota biorg odpowiedzialno$¢ za jakos$¢ przekazu wiary oraz
za aktywne wlgczanie si¢ w proces nowej ewangelizacji'®. Ka-
ptani oraz osoby konsekrowane natomiast odpowiadaja za re-
alizacj¢ misji Kosciota w réznych obszarach zycia spolecznego
i duchowego'’.

Zauwazamy wiec, 1z przestanie katechetyczne papieza ma na
celu dotarcie do _]ak najszerszego kregu odbiorcow, by, poprzez
oddziatywanie na rozne grupy wiekowe i spoleczne oraz po-
przez przekazywanie chrzescuansklch wartosci, budowac¢ wspol-
note w1ary 1 wzmacnia¢ wigzi migdzyludzkie. D21€;k1 temu Ko-
Sciot moze skutecznie realizowaé swoja misj¢ ewangelizacyjna,
przyczyniajac si¢ w ten sposob do rozwoju duchowego spoteczen-
stwa. Jej celem jest rowniez i przede wszystkim gloszenie prawdy
0 Osobie Jezusa Chrystusa umeczonego, uwielbionego i Zyjacego
w Kosciele. Papiez przypominal, iz wielu ludzi zostato ,,wszcze-
pionych” w Chrystusa przez chrzest, ale zapomniato o Nim i zyje
tak, jakby On nie istniat'"®. Dlatego kazdy biskup odpowiedzialny
jest za dzielo ewangelizacji, a jego zaangazowanie w przepowia-
danie Stowa Bozego ma wplyw na kaptanow i wiernych'’.

W swoich homiliach Benedykt XVI podkreslal koniecznosé¢
dobrej znajomosci or¢dzia Jezusa, przekazywanego w jezyku in-

15 Benedykt XVI, Rodzina jest szkolq humanizacji czlowieka, V Swiatowe
Spotkanie Rodzin, Walencja 8.07.2006

¢ Benedykt XVI1, Przemowienie do biskupow polskich...,s. 1-2.

17 Benedykt XVI, Rodzina jest szkotq humanizacji czlowieka, s. 3.

18 Benedykt XVI, Przeméwienie do biskupow polskich. .., s. 1-2.

19 Tamze.
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kulturacji, ktory musi by¢ jednak wierny Ewangelii. Wskazywat
takze na znaczenie katechezy, majacej na celu przygotowanie
chrze$cijanina do cndt osobistych i spolecznych, odpowiedzial-
nosci spotecznej, a takze formacji liturgicznej. Zachgcal do grun-
townej poprawy wyksztalcenia religijnego wiernych Swieckich,
odnowienia znaczenia niedzielnej Eucharystii, wzmocnienia po-
zycji rodziny i formacji laikatu, ktéra uzdalnia do zaangazowania
chrze$cijanskiego w sprawy spoleczne i polityczne.

Benedykt XVI wzywal Kosciot do zaangazowania w dzieto
ewangelizacji, laczac t¢ aktywnos¢ z permanentng 1 integralng for-
macjg chrzescijanska. Podkreslat, iz biskupi, kaptani oraz wierni
wezwani sg do wielkodusznego odpowiadania na wezwanie Chry-
stusa, niosgc Ewangeli¢ wszystkim narodom 1 prowadzac ludzi do
zbawienia. Jego nauki oraz wskazdwki dotyczace nowej ewangeli-
zacji stanowig inspiracje dla catego Kosciota, mobilizujac wszyst-
kich do zaangazowania w gloszenie Ewangelii z odwaga 1 mitoscia.
Benedykt XVI kontynuowat dzieto swojego poprzednika, rozwi-
jajac 1 promujac idee nowej ewangelizacji w duchu modernizmu
1 otwarto$ci Kosciota na §wiat. Jego nauczanie i dziatalno$¢ po-
zostajg owocne 1 inspirujgce dla wspoiczesnych katolikow, ktorzy
starajg si¢ glosi¢ Ewangeli¢ w dzisiejszym $wiecie.

4. Mlodziez jako odbiorca katechezy

Benedykt XVI jako papiez, kladt duzy nacisk na kontakt
z ludzmi milodymi. Widziat w nich przyszios¢ Kosciota
1 spoleczenstwa, dlatego zawsze starannie dobierat stowa, ilekro¢
si¢ do nich zwracal. Organizowal czeste spotkania z mlodzieza na
calym $wiecie, a jego przemowienia 1 homilie zawsze byty petne
madrosci 1 zachet do zycia zgodnego z naukg chrzescijanska. Byt
swiadomy ich potrzeb, trosk 1 dylematow, dlatego starat si¢ by¢
dla nich wsparciem 1 przewodnikiem. Jego slowa zawsze byly
nacechowane mitoscig, cierpliwoscig 1 nadziejg na lepsze jutro.
W swoich przemowieniach do ludzi mtodych czgsto podkreslat
wagge wiary, kultury zycia oraz prawdy, quqcych fundamentem
chrzescijanstwa. Nie bat si¢ przypommac o wartos$ciach bagate-
lizowane czgsto w d2151ejszym swiecie. Jego stowa zawsze byty
mocnym przypomnieniem, iz warto trwa¢ w wierze 1 kocha¢ bliz-
nich, niezaleznie od sytuacji czy zaistnialych trudnosci.
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Kosciot od dawien dawna odgrywa ogromng i znaczaca role
w spoteczenstwie. W ostatnich latach zaobserwowac jednak moz-
na, szczegOlnie w krajach Europy Zachodniej, tendencj¢ odcho-
dzenia mtodych ludzi od Kosciota, bedacych przeciez jego przy-
sztoscig. Zjawisko to szczegolme widoczne jest w konteks$cie
wielu problemoéw, ktére dotykaja wspotczesng mtodziez: wycho-
wanie w rozbitych rodzinach, niezaspokojone potrzeby emocjo-
nalne, poszukiwanie szczgs$cia w niewtasciwych miejscach, alko-
hohzm narkomania.

W obliczu tych trudnosci papiez Benedykt XVI probuje uka-
za¢ Kosciot jako wspolnote, ,,dom zycia”, w ktorym moga zna-
lez¢ oparcie 1 prawdziwe szczescie, ktory moze stac si¢ schronie-
niem dla kazdego czlowieka tesknigcego za mitoscia, akceptacja
i sensem zycia®. Zacheca mtodych ludzi, by otworzyli swoje ser-
ca na Boga, pozwolili zaskoczy¢ si¢ Jezusow1 dali Mu szansg¢
przemawiania do ich serc, by budowali swoje zycie na Chrystusie
1 z Chrystusem. To On powinien by¢ centrum ich Zycia, $wiatto-
$cig, ktora przeprowadzi ich przez trudne momenty ich mtodosci
1 da sif¢ do pokonywania przeszkod. W swiecie pelnym pokus,
materializmu, egoizmu i hedonizmu, zachgca mtodych do wybo-
ru drogi Chrystusa — drogi mifosci, wspolczucia i poszukiwania
dobra dla innych, do odkrycia Kosciola jako miejsca, w ktorym
mozna odnalez¢ prawdziwa duchowa rodzing, wsparcie oraz dro-
ge do zbawienia, do bycia swiadkami mitosci 1 dobra w $wiecie,
ktéry czesto stawia na egoizm oraz interesy osobiste. W koncu
pragnie przekona¢ miodych ludzi, iz warto z otwartym sercem
oddac si¢ Bogu 1 Chrystusowi, ktory Jest droga, prawda i Zyciem,
albowiem wowczas nawet w obliczu trudnosm 1 prob beda mieli
sitg, by wytrwaé w wierze i wierno$ci*!

Warto podkresli¢, ze Benedykt XVI nie tylko przemawiat do
miodych ludzi, ale takze ich stuchal. Zawsze byt otwarty na dialog
1 rozmowg, starajac si¢ rozumie¢ ich problemy i potrzeby. Jego
ciepto oraz zrozumienie spraw1aly, 1z mtodzi czuli si¢ wyjatkowi,
docenieni 1 wazni. Jego przemowienia zawsze byly petne nadziei
oraz zachety do odwaznego wyznawania swoich wartosci 1 prze-
konan, nawet jesli oznaczaloby to stawienie czota trudno$ciom

20 Benedykt XVI, Przemowienie do mlodziezy z dn. 27 maja 2006 1., s. 70-75.
2 Tamze.
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czy przesladowaniom??. Jego nauki wcigz majg ogromne znacze-
nie dla tych, ktorzy szukaja drogi do pelni zycia i1 szczg¢scia.

5. Miedzy rozumem a wiarg —
w trosce o bardziej zrozumialy jezyk katechezy

W podawaniu informacji na temat wiary, tajemnicy Boga,
czy tajemnicy Ko$ciota, ogromng rol¢ odgrywa jezyk. Katecheta
postawiony jest zazwyczaj w sytuacji postugiwania si¢ réznymi
jego rodzajami, na przykfad: jezyk teologiczny, jezyk okreslen
dogmatycznych czy doktrynalnych, jezyk Biblii z jego wiclowy-
miarowoscig (przypowiesci, parabole, metafory, narracje, znaki,
symbole itp.), jezyk Credo. Bywa 1 tak, iz nauczyciel religii —
katecheta, nie§wiadomy czg¢sto specyfiki swego nauczania, prze-
chodzac do porzadku dziennego, czasem tylko w mlmmalnym
stopniu probuje wytlumaczy¢ trudniejsze badz bard21eJ niezrozu-
miate dla odblorcy, terminy. W tej sytuacji uczen nie zawsze jest
w stanie zrozumie¢ przekazywane orgdzie. Owe niezrozumienie
prowadzi rowniez do poglebienia trwajagcego juz procesu dechry-
stianizacji 1 laicyzacji zycia, pod wptywem ktorych katechizo-
wany nie znajduje w pojeciach religijnych czy chrzescuansklch
potrzebnych oraz wystarczajacych dla siebie znaczen w odnie-
sieniu do sfery codziennej egzystencji (dzisiejsze spoteczenstwa
przestaty mysle¢ i dokonywa¢ ocen z punktu widzenia religijnego
czy teologicznego!). Pozostaje wiec w duzej mierze biernym od-
biorca tresci katechetycznych i czesto niechgtnym jej stuchaczem,
rowniez z tego powodu, iz szkota, w ktorej aktualnie odbywa si¢
lekeja religii, nie jest w stanie dokonaé potrzebnych 1 wystarcza-
jacych integracji miedzyprzedmiotowych, tak, aby jezyk rehgljny
stat si¢ wspolnym przynajmniej dla tych przedmlotow ktére moz-
na okresli¢ mianem humamstycznych Jest, co prawda, polecana
1 w jakim$ stopniu wdrazana juz zasada owej korelacji migdzy-
przedmiotowej, w praktyce jednak wcigz mamy do czynienia ze
swoistym rodzajem atomizacji jezyka, wyrazajacej si¢ w trwaniu
przy wlasnym jezyku podczas realizacji tresci programowych po-

22 Benedykt XVI, Przemoéwienie do mlodziezy nad Renem (18.08.2005 r).
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szczegblnych przedmiotow szkolnych, a to z kolei prowadzi do
dalszego poglebiania istniejgcego juz rozdzwigku®.

Skuteczne wypetnienie fllnkc_]l nauczania nalezaloby wigzaé
z ukazywaniem znaczenia poj¢¢ oraz wypowiadanych zdan przede
wszystkim w dziedzinie egzystencjalnej. Dzi$§ nie wystarczg juz
same tlumaczenia czy analizy, gdyz katechizowany ma wystar-
czajaco duzo doswiadczenia, ktore podpowiada mu, iz niewie-
le, a moze nawet doktadnie nic nie ptynie z ciaglych thumaczen,
daning” (w zargome uczniowskim jest to okreslane za pomoca
stwierdzenia: ,,Mowi, mowi, ale co mowi — nie mowi”). Kiedy
nauczyciel wiary opowiada o Bogu, jezyk wspoéiczesnej epoki
okazuje si¢ by¢ zbyt ubogim w symbole. C. G. Jung stwierdza:
»Nawet inteligentni ludzie nie rozumiejg juz wartosci 1 celowosci
prawdy symbolicznej”. Gdy jednak spojrzymy na $wiat reklamy
1 kinematografii, uswiadomimy sobie, iz sednem tych _]qzykow
Jest wiadnie symbol. Wspotczesny cztowiek gotow jest przyjac
ow przekaz, cho¢ niekiedy moze to uczyni¢ w sposéb zupehie
nieswiadomy.

Jednym z zadan, jakie staja dzisiaj przed komunikacjg w ob-
szarze pojec teologlcznych jest z pewnoscig znalezienie _]qzyka
symbolicznego, na ktorym mozna bedzie oprze¢ i zaczepi¢ zna-
ki oraz struktury logiczne swojego tematu jako pomoc dla jezy-
ka pojgciowego. Mowienie wigec o Objawieniu Boga w Jezusie
Chrystusie nawiazuje do chrystologii w takiej mierze, w jakiej
zasadza si¢ ono w jezyku bogatym w symbole, ktory staje si¢
hermeneutyka, ktory gromadzi i bada rozliczne znaczenia tego,
co boskie, wcielone w czas 1 przestrzen oraz przyjete przez umar-
fego i zmartwychwstalego Chrystusa®.

Symbole, obrazy — tzw. myslenie symboliczne nalezy do na-
tury czlowieka i jest najlepszym sposobem percepcji rzeczywi-
stosci, ktorego nie da si¢ zastapi¢ zadng inng forma 1 ktory jest
zarazem usprawiedliwiony oraz konieczny, albowiem istniejq ta-

2 Por. E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 118; zob. takze:
K. Misiaszek, Jezyk w katechezie, w: Seminare, t. 17(2001), s. 47-57.

24 8. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze katechizowanych dzieci, Lublin
2002, s. 62-64.

% Por. E. Alberich, Katecheza dzisiaj, s. 275

64



KATECHEZA MIEJSCEM POZNANIA I ZROZUMIENIA WIARY

kie rzeczywistosci, do kt(’)rych cztowiek moze dotrze¢ wytacznie
poprzez symbolizowanie?®. Doswiadczenie symboliczne do tego
stopma Jest nieodfaczng 1 niezniszczalng wlasciwoscia cztowie-
ka, iz zamknigcie si¢ przed obrazami prowadzi nieuchronnie do
wypaczenia jego osobowosci. Symbol sprawia, iz cztowiek prze-
kracza przestrzen i czas, w ktorym zyJe by w ten sposob przy-
blizy¢ si¢ do bardzo gh;boklch znaczen zwigzanych z sensem
jego obecnosci w Swiecie». Symbol zmusza cztowieka do mysle-
nia i nie moze pozosta¢ dla niego obo_]f;tnym staje si¢ sugestia,
polaczeniem z powszechnym wymiarem; jest obrazem bogatym
w zjawiska emocjonalne. Czlowiek czgsto probuje wyrazi¢ swo-
je doswiadczenie, komunikujac je innym. Poprzez nieskonczo-
ny proces interpretacji symbolu, na podstawie swego religijnego
do$wiadczenia Wplsanego w Kosciot oraz przy pomocy roznych
metod odczytywania, moze zrozumie¢ rodzaj $wiata, wylaniajacy
si¢ dla niego z ewangelicznego tekstu, czgsto oznaczanego jako
Krolestwo Boze albo nowe narodzenie.

Mowigc o symbolach, czy wrecz o potrzebie symbolizowa-
nia, nalezaloby odnie$¢ si¢ do pojecia obrazu. Kto$ powiedzial,
ze ,,symbol ma za towarzysza podrdzy obraz”. Jest on bowiem
przedstawieniem, nasladowaniem wzoru, nieustannie urzeczy-
w1stn1anego przez wyobrazni¢, a wiec poprzez zdolno§¢ wyobra-
zania sobie rzeczy niepodpadajacych aktualnie pod zmysty. Moc
obrazu to pokazanie tego wszystkiego, co pozostaje odporne na
pojecia. Zazwyczaj jest on nosicielem nie tylko jednego znacze-
nia, ale calej wstegi znaczen niezaleznych, cho¢ nalezacych do
roznych plaszczyzn.

Naturalnie, pomigdzy symbolem a obrazem zachodzi r6zni-
ca, czynigca z nich dwie odrgbne rzeczy. Obraz bowiem, mimo
tego, 1z jest wyrazem wigkszej ilosci znaczen, jest bard21e_] okre-
Slony i zdefiniowany — w odréznieniu od symbolu posiadajacego
SzZersza rzeczyw1stosc ktérg badacze semiologii nazywajg «siecia
symboliczng»*’. Obraz moze réwniez nabraé bardziej uniwersal-
nego znaczenia, ale tylko wowczas, gdy wyrazony jest w nim
symbol rozpoznawany przez wszystkich. Spokojnie wigc mozna
nazwac¢ go pomostem pomiedzy tym, co widzialne a tym, co nie-

26 M. Majewski, Symbole w katechezie, Lublin 1992, s. 3-5.
27 S. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze..., s. 44
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widzialne. Jego potencjat komunikatywny, tak samo jak symbolu,
wrasta korzeniami w samg istote cztowieka, dzigki czemu prze-
zywa on napiecie ku rzeczywisto§ciom transcendentnym, pozwa-
lajacym uchwyci¢ to, co powszechne, ukryte w konkrecie. W tym
szczegblnym sposobie poznania, cztowiek zmienia swoj stosunek
do rzeczywistosci obicktywnej, postrzeganeJ przez niego w cal-
kowicie inny i nowy sposob, dlatego mowi si¢, ze obrazy sa per-
formacyjne. Historie, zwlaszcza te, opowiadane za pomoca bez-
posrednich 1 skutecznych obrazéw, maja zdolno$¢ odmiany zycia
tych, ktoérzy ich stuchaja. Na przykiad dzieje jednej ukradzione;j
owieczki daty Dawidowi wyrazniejsze dostrzezenie SWego po-
stepowania, a zywoty Swietych byly w stanie zmieni¢ caty bieg
zycia Ignacego z Loyoli. Sg tez inne obrazy, ktoére znamy z kate-
chetycznego przepow1adama

Dla poszerzenia wyzej omawianego zagadnienia warto byto-
by jeszcze odnies¢ si¢ do rzeczywistos$ci pokrewnych, takich jak
znak, doswiadczenie czy kultura. Wymaga to jednak szerszego
opracowania.

Zakonczenie

Papiez Benedykt XVI, od pierwszego dnia swego pontyfikatu,
zmusza nas do refleksji oraz zaprasza do odczytywania chrzesci-
janskich symboli?’, zwtaszcza Ko$ciota pierwszych wiekow. Wy-

2 Zob. B. Ferrero, Katecheza w opowiadaniach, Warszawa 1991; Tenze.
Nowe historie, Warszawa 1994.

¥ Wystarczy przyjrze¢ si¢ herbowi, jaki Papiez zachowat z czaséw, gdy
zostal biskupem Monachium i Fryzyngi. W obecnie przyjetej formie herb dzieli
si¢ na trzy pola. W lewym gérnym znajduje si¢ ukoronowana glowa Murzyna,
obecna w herbie diecezji Fryzyngi od XIV wieku. Umieszczajac ja w swoim her-
bie, arcybiskup Ratzinger nawigzywat nie tylko do tradycji obejmowanej przez
siebie diecezji. W wydanej przed kilku laty autobiografii ,,Moje zycie” wyjasnit:
,»Dla mnie jest to wyraz powszechnosci Ko$ciota, ktory nie zna zadnych réznic
rasowych czy klasowych, bo wszyscy jestesmy kims jednym w Chrystusie, jak
pisze Pawet w Liscie do Galatow”. Do tradycji diecezji Fryzyngi nawiazuje tez,
znajdujacy si¢ w prawym gornym polu herbu, objuczony niedzwiedz. Wedtug
legendy, na poczatku VIII wieku, tamtejszy pierwszy biskup pielgrzymowat kon-
no do Rzymu. Gdy podczas wyprawy niedzwiedz zabit konia, swigty Korbinian
zmusit zwierzg, by zaniosto jego bagaze az do Wiecznego Miasta. Nawigzu-
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jasniajac symbolike swego biskupiego herbu, przypomina kazde-
mu z nas o, niekiedy nieu§wiadomionej moze nawet, potrzebie
symbolizowania. Pozostaje nam zatem zachgci¢ wszystkich, by
siegali do papieskiego nauczania, zwlaszcza do srodowych kate-
chez, w ktérych Ojciec swiety mowi o wielkich postaciach rodza-
cego si¢ Kosciota.

W kwestii katechezy, Benedykt XVI podkresla, iz powinna
by¢ ona prowadzona w sposob dynamiczny i dostosowany do od-
biorcy, uwzgledniajac réznorodnos¢ jego potrzeb, wieku oraz sy-
tuacji zyciowej. Nie wystarczy jedynie przekazywanie informacji
teoretycznych, trzeba rowniez pomoée ludziom doswiadczy¢ zy-
wej obecnosci Boga w ich zyciu. Katecheza powinna odbywac
si¢ w duchu mitosci, zrozumienia oraz szacunku dla drugiego
cztowieka, prowadzqc go do osoblstego spotkania z Jezusem
Chrystusem oraz do wyznawania i przezywania wiary w sposob
autentyczny 1 gleboki. Powinna by¢ réwniez integralnie zwigza-
na z liturgig oraz zyciem wspdlnoty Kosciota, a rola katechetow
winno by¢ dbanie o to, by ich stuchacze nie tylko zdobywali wie-
dze na temat wiary, ale takze byli zaangazowani w praktyke litur-
giczng 1 apostolska.

Nota o Autorze: Marek Mendyk urodzit si¢ 18 marca 1961
roku w Gluszycy k. Watbrzycha. W 1981 roku, po zdaniu eg-
zaminu maturalnego, rozpoczat formacj¢ w Metropolitalnym
Wyzszym Seminarium Duchownym oraz studia na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroclawiu, konczac je w 1987 roku
1 uzyskujac stopien magistra teologii z zakresu teologii pastoral-
nej. Swigcenia prezbiteratu przyjat 23 maja 1987 roku w Archika-

jac do pewnych wyrazen §wigtego Augustyna, abp Ratzinger widziat w postaci
jucznego zwierzecia samego siebie, obcigzonego biskupimi obowigzkami. Jako
26-letni ksiagdz, Joseph Ratzinger po$wigcit teologii §w. Augustyna swa rozpra-
we doktorska. Nic wigc dziwnego, ze w herbie papieskim pojawita si¢ jeszcze
inna aluzja do tegoz ojca Kosciota. W dolnym polu widnieje muszla. Biskup
Hippony mial mie¢ widzenie dziecka przelewajacego muszlg wode z morza do
dziury w piasku. Uswiadomito mu to, iz ludzki umyst nie jest zdolny w peni
poja¢ tajemnicy Boga. Ogarnia tylko mew1e1ka} jej czes¢. Muszla ma tez inne
znaczenia symboliczne. Jest oznaka pielgrzymow zdazajacych z catej Europy do
grobu $wietego Jakuba w Santiago de Compostela.
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tedrze Wroctawskiej z rak Metropolity Wroctawskiego Henryka
kardynata Gulbinowicza. Po §wigceniach pracowat jako wika-
riusz w parafii pw. $w. Jerzego w Dzierzoniowie. W 1991 roku
skierowany zostal na studia specjalistyczne do Instytutu Teologii
Pastoralnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w zakresie
katechetyki, konczac je 21 marca 1995 roku obrong pracy dok-
torskiej pod tytutem: “Liturgiczny wymiar katechezy w $Swietle
katechetycznych dokumentow Kosciola po Soborze Watykanskim
IT”. Po ustanowieniu, w 1992 roku przez papieza Jana Pawla II,
Diecezji Legnickiej inkardynowany zostal do niej i od roku 1995
petil funkcje dyrektora Wydziatu Katechetycznego Legnickiej
Kurii Biskupiej. W tym czasie byt tez wyktadowcg katechetyki na
Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu — studia w Le-
gnicy. W latach 2001-2005 petnil funkcje wicerektora Wyzszego
Seminarium Duchownego ds. studentéw $wieckich. 24 grudnia
2008 r. papiez Benedykt XVI mianowat ks. pratata Marka Men-
dyka biskupem pomocniczym Diecezji Legnickiej. Swigcenia
biskupie przyjat 31 stycznia 2009 roku. Dnia 31 marca 2020 r.
ogtoszony zostal biskupem $§widnickim. Kanoniczne objecie urze-
du dokonato si¢ w obecnosci Kolegium Konsultoréw 23 kwietnia
2020 r., a ingres do Katedry Swidnickiej, z udzialem Nuncjusza
Apostolskiego w Polsce, nastapit w sobote 12 wrzesnia 2020 r.
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OWOCNA PRZYJAZN. KIEDY BOG SIEJE

OGIEN W SERCU SWIATA. BALTHASAR

I RATZINGER, CZYLI WIERNOSC BOGU,
CZEOWIEKOWI I STWORZENIU

FRUITFUL FRIENDSHIP. WHEN GOD SOWS
FIRE IN THE HEART OF THE WORLD.
BALTHASAR AND RATZINGER,

OR FAITHFULNESS TO GOD, MAN, AND
CREATION

Abstract

Hans Urs von Balthasar and Joseph Ratzinger were connected by
a long and deep friendship, which originated from common masters even
from their student days, from common positions held in the decades after
the Second Vatican Council, and above all from common faithfulness to
God, man, and the whole creation, redeemed and ignited by the hot seed
of God’s love. I will try to demonstrate this assertion by briefly developing
the three points I outlined just now.

Keywords: Ratzinger, Balthasar, God, friendship, faithfulness, man, cre-
ation

Streszczenie

Hansa Ursa von Balthasara i Josepha Ratzingera taczyla dluga i gle-
boka przyjazn, ktéora wywodzita si¢ ze wspdlnych mistrzow jeszcze z ich
czasow studenckich, ze wspodlnych stanowisk zajmowanych w dziesigcio-
leciach po II Soborze Watykanskim, a przede wszystkim ze wspolnej wier-
no$ci Bogu, cztowiekowi i catemu stworzeniu, odkupionemu i rozpalone-
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mu przez gorace ziarno Bozej mitosci. Sprobuje ukazaé to twierdzenie,
opracowujac pokrotce trzy punkty, ktore przed chwilg zarysowatem.

Stowa kluczowe: Ratzinger, Balthasar, Bog, przyjazn, wierno$¢, cztowiek,
stworzenie

1. Wspolni mistrzowie

1.1. Romano Guardini (1885-1968)

W latach dwudziestych i trzydziestych XX wieku ten wlosko-
-niemiecki teolog stat si¢ nauczycielem dla catych Niemiec, przy-
czyniajgc si¢ zdecydowanie do odnowy teologii katolickiej w swo-
im przybranym kraju oraz w calej Europie. Jego dwa najbardziej
znaczgce wktady dotycza zycia liturgicznego 1 — bardziej ogolnie
— zycia Kosciota. Na polu liturgii Guardini zadebiutowal ksigz-
ka O duchu liturgii (Vom Geist der Liturgie)l ktorej sukces przerdst
jego najdmielsze oczekiwania. Prostym i dostgpnym dla wszyst-
kich jezykiem Guardini wyjasnit znaczenie i istot¢ czynnosci
liturgicznych, podkreslajac bezinteresowno$¢ liturgii (akcje niece-
lowa), prymat nauki nad zwyczajami 1 wreszcie jej zwigzek z zy-
ciem Kosciota. Kilka lat pdzniej opublikowat inne dzieto O sensie
Kosciota (Vom Sinn der Kirche)*. Rozpoczynato si¢ ono zwrotem,
ktory wkrotce stal sie stawny 1 ktory towarzyszyt zyciu Kosciota
az do II Soboru Watykanskiego: ,,Rozpoczeto si¢ wydarzenie o nie-
obliczalnym znaczeniu: Ko$ciot budzi si¢ w duszach™.

Obaj teologowie, zaréwno Hans Urs von Balthasar jak 1 Jo-
seph Ratzinger, byli pod wptywem Romano Guardiniego. Przy-
gotowujgc doktorat z filologii germanskiej, Balthasar wyjechat
do Berlina, gdzie mial miedzy innymi okazj¢ przez semestr stu-
cha¢ wyktadow Guardiniego na temat jego katolickiego $wiato-
pogladu (Weltanschauung). Od niego nauczyt si¢ podejscia do
,historii wielkich postaci nowozytnej mysli niemieckiej w ich

' R. Guardini, Yom Geist der Liturgie, Freiburg im Breisgau 1918. Wydanie
polskie O duchu liturgii. Przektad i wprowadzenie, thum. i kom. ks. M. Wolicki,
Krakow 1996.

2 R. Guardini, Vom Sinn der Kirche, Freiburg im Breisgau 1922.

3 R. Guardini, Vom Sinn der Kirche, w: La realta della Chiesa, Brescia,
1979, s. 21.
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najglebszych, czesto ukrytych, uczuciach religijnych™. Wreszcie
Balthasar poswigcit Guardiniemu ksigzke pod tytutem: Romano
Guardini: une réforme aux sources’, ktora byta ostrzezeniem dla
tych wszystkich, ktorzy po II Soborze Watykanskim chcieli zre-
formowac¢ Kosciol wychodzac od ducha czasu, a nie od poczatku,
czyli przebitego na krzyzu serca Jezusa.

Z kolei Joseph Ratzinger od pierwszych lat Zycia, znajdowat
si¢ pod wplywem spojrzenia Guardiniego na liturgi¢. W swojej
autoblograﬁl napisal: ,,Czas zyskiwal, dzigki rokowi kosciel-
nemu, swoj rytm, a ja, wlasnie juz jako dziecko, odbieratem to
z duzq wadzigeznoscig 1 radoseig [... ] Fascynujch przygoda byto
zaglebianie si¢ w tajemnice Swiata liturgii, ktéra rozgrywata si¢
na ottarzu przed nami i dla nas”®. Byly to wktady liturgiczne roz-
stawione przez Guardiniego, ktore zostaly przekazane matemu
Jozetowi przez jego rodzicow. Znacznie pdzniej, w 2001 roku,
Ratzinger napisal Ducha liturgii (Der Geist der Liturgie. Eine
Einfiihrung)’, ktérego tytut przypominat tytul Guardiniego. Rat-
zinger chcial przez to podkresli¢, iz mimo glgbokich zmian, jakie
zaszly w ostatnich latach oraz zmian w celebracji po Soborze Wa-
tykanskim II, nie doszto do przerwanla inspiracji.

Na koniec nalezy przypomnie¢, iz, zegnajac si¢ z kardyna-
fami, po odczytaniu swojej rezygnacji, Benedykt XVI pokazat
im egzemplarz ksiazki Kosciot Pana® z autografem, ktory Gu-
ardini, bedac jego przyjacielem, ofiarowal mu w czasie Sobo-
ru. Ksiazka ta wyjasniata istot¢ oraz misj¢ Kosciota, ktory zyje
w c1qgu dziejow, starajac si¢, jak kazda istota zywa, przeksztal-
ci¢ i ktory zostal usprawiedliwiony przez Chrystusa. I zakonczyt:
»,Pozostanmy zjednoczeni, drodzy bracia, w tej tajemnicy, w mo-
dlitwie, zwlaszcza w codziennej Eucharystu 1 w ten sposob stuz-
my Kosciotowi i catej ludzkosci. To jest nasza rados$¢, ktorej nikt
nam nie moze odebrac™.

4 H. U. von Balthasar, Unser Auftrag, Einsiedeln, 1984, s. 32.

5 H. U.von Balthasar, Romano Guardini: une réforme aux sources, Fayard,
1971

¢ J. Ratzinger, Moje zycie, Czestochowa 2005, s. 19-20.

7 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002.

8 R. Guardini, Kos$ciéf Pana, Warszawa 1988.

° J. Ratzinger, Przeméwienie podczas pozegnania z kardynatami, Watykan
28.02.2013 1.
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1.2. Henri de Lubac (1896—1991)

Ograniczymy si¢ tutaj do przypomnienia, iz de Lubac i Bal-
thasar byli jezuitami i spotkali si¢ razem w scholastykacie Lyon-
Fourviere. De Lubac zastynat juz publikacja swojego dzieta Ka-
tolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu (Catholicisme: les aspects
sociaux du dogme)', ktore wzbudzito duze zainteresowanie.
W obliczu podwdjnego wyzwania: komunistycznego i nazistow-
skiego totalitaryzmu, de Lubac twierdzil, iz katolicka wizja nie
jest indywidualistyczna ani nie ogranicza si¢ do Zycia prywatnego
wierzacego, ale jest wewngtrznie wspdlnotowa i wspierajaca, bez
uciekania si¢ do sity czy przemocy. Pozniej zapoczatkowatl tak
zwane ponowne odkrycie Ojcow Kosciota piszac ksiazke Nad-
przyrodzonos¢ (Surnaturel)'!, w ktorej ukazat ludzka tesknote za
tym, co nadprzyrodzone. Pragnienie Boga jest gleboko zakorze-
nione w ludzkiej naturze — proste i niepodwazalne stwierdzenie,
ktore jednak zdawato si¢ wstrzasa¢ fundamentami obowigzujacej
od wiekow mysli, zgodnie z ktora, przyroda konstytuowana jest
jako porzadek ograniczony i zamknigty, podobnie jak porzadek
nadprzyrodzony, do tego stopnia, iz oba porzadki sa z gruntu so-
bie obce. Dodajmy tu tylko, iz Balthazar byt pod takim wplywem
ponownego odkrycia Ojcow Kosciota, ze zaplanowat i opubliko-
wal trzy tomy poSwigcone Orygenesowi, Grzegorzowi z Nyssy
1 Maksymowi Wyznawcy. W przeciwiefistwie do mlodszego Rat-
zingera, ktory przezyt wojne¢ z bliska, byt przede wszystkim pod
wplywem katolicyzmu.

1.3. Paul Claudel (1868—1955)

To ojciec Henri de Lubac przedstawil Paula Claudela Hansowi
Ursowi von Baltazarowi. Ten byt pod takim wrazeniem Claudela,
iz natychmiast zaczat thumaczy¢ gtoéwne dzieta tego francuskiego
poety. W 1939 roku, gdy w Bazylei stycha¢ bylo juz huk armat do-
biegajacy z pobliskiej granicy francuskiej, udatlo mu si¢ opubliko-

0 H. de Lubac, Catholicisme: les aspects sociaux du dogme, Paris 1938.
Wydanie polskie: Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakéw 1988.
"' H. de Lubac, Surnaturel, Paris 1946.
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wac w jezyku niemieckim dwa wazne dzieta Claudela: Pie¢ wiel-
kich 6d (Cing Grandes Odes, 1909)'* — w wydawnictwie Herder
oraz Satynowy pantofelek (Le Soulier de satin)®* — w wydawnic-
twie Otto Miillera w Salzburgu. Jego zainteresowanie Claudelem
nie skonczylto si¢ wraz z wybuchem wojny. Wrecz przeciwnie.
Po przettumaczeniu, w 1943 roku, Satynowego pantofelka, po-
mogt wystawi¢ to dzieto na teatralnej scenie w Zurychu. Wedtug
Petera Henriciego'*, byta to wowczas najlepsza niemieckojezycz-
na scena teatralna, m.in. dzigki obecnosci wielu uchodzcow przy-
bywajacych z Francji i z Niemiec. Ratzinger rowniez przeczytat
Satynowy pantofelek (dokladnie ttumaczenie Balthasara) i byt
nim gleboko poruszony, czego wyraz dal umieszczajac w najstyn-
niejszym chyba swoim dziele z 1968, Wprowadzeniu w chrzesci-
janstwo®, dlugi cytat z pierwszej sceny Satynowego pantofelka.
Zainteresowanie Hansa Ursa von Balthasara 1 Josepha Ratzingera
tworczo$cig Claudela wynikato przede wszystkim z jego umiejet-
no$ci taczenia, na scenie teatralnej, rzeczywistosci doczesno-ko-
smicznej ze $wiatem duchowym. Innymi stowy, Balthasar mowit
0 wiernosci $wiatu, poniewaz jest to rzeczywistos¢, ktorg otrzy-
mali$my, rzeczywisto$§¢, w ktorej zyjemy 1 w ktorej odkupione
zostaty nasze ludzkie grzechy i stabosci, czyli jak twierdzit sam
Claudel etiam peccata.

1.4. Mozart (1756-1791)

Fascynacja Mozartem oraz jego wplyw na sposob myslenia
oraz teologi¢ zarowno Hansa Ursa von Balthasara jak i Josepha
Ratzingera byt bardzo znaczacy. Zachowala si¢ wypowiedz Bal-
thasara, ktory odbierajac, w 1987 roku, Nagrode Mozarta, powie-
dziat: ,,Muzyka charakteryzowata moja mlodos¢”. I dodat: ,,Jak
drogimi nie pozostaliby dla mnie w dojrzalych latach Bach i1 Szu-

12 P. Claudel, Cing Grandes Odes, Paris 1909.

13 P. Claudel, Le Soulier de satin, Paris 1929.

4 P. Henreci, Erster Blick auf Hans Urs von Balthasar, w: Hans Urs von Bal-
thasar, Gestalt und Werk, éd. K. Lehmann et W. Kasper, Verlag der christliche
Literatur Communio, Cologne 1989, s. 28.

15 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 2006.
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bert, to Mozart byl niewzruszong Gwiazda Polarng, wokot ktore;
quzyh dwaj pozostah (Wlelka i Mata Niedzwiedzica)'®.

U Ratzingera rowniez odnajdujemy upodobanie do muzyki
wirtuoza z Salzburga. Z jednej bowiem strony laczyla ich bli-
sko$¢ miejsc ich urodzenia, z drugiej za$ czesty udzial Jozepha
w koncertach muzyki Mozarta. Tworczos¢ tego wielkiego kom-
pozytora pomagata obu teologom rozumie¢ rzeczywistoéé do-
strzega¢ jej wewngetrzng spOjno$c, z ktorej jasno i wyraznie wy-
dedukowa¢ mozna zasadg organizacji kazdego bytu, jego funkcj¢
1 cel. Co wigcej, kazda istota nawigzuje 1 odnosi si¢ do jeszcze
glebszej tajemnicy, o ile daje si¢ ona poznaé. W istocie, zdaniem
Balthasara, muzyka jest sztukg, ktora najbardziej i bezpoérednio
styka nas z odciskiem Boga w stworzeniach, z tajemnica $mier-
ci 1 odkupienia, z wola Boga, by dzieli¢ los stworzenia, keno-
zy 1 nieskonczonej mitosci.

2. II Sobor Watykanski

2.1. Jezus Chrystus i objawienie chrzescijanskie

Przyjazh pomigdzy Balthasarem, a Ratzingerem mogla umoc-
ni¢ si¢ przy okazji soboru, w ktorym obaj, cho¢ w bardzo rézny
sposob, uczestniczyli. Szwajcarski teolog wyprzedzat i cze$ciowo
inspirowat ojcow soborowych swoja ksiazka programowa Schle-
ifung der Bastionen'’, w ktorej zaproponowal nowg wizj¢ Koscio-
ta — juz nie z apologetycznym podejsciem pelnym dystansu, lecz
wizje Kosciota otwartego na Jednosc i wspotczesnos¢. Zdaniem
Balthasara liturgiczne ,,dzisiaj” jest zawsze aktualne, nadszedt
jednak czas, by liczylo si¢ takze ,dzisiaj” 1stnienia, zblizenia
i wspolczesnosm z Jezusem. W ten bowiem sposob Kosciot staje
si¢ mtodszy, sprawniejszy, bardziej otwarty na nowe pokolenia.
Niestety Balthasar nie zostat zaproszony na Il Sobor Watykanski,
a Lubac nazwat jego wykluczenie skandalem.

Inaczej przebiegata droga Ratzingera. W miodym wieku zo-
stat wezwany do Bonn, gdzie zlecono mu wyktady z teologii

16 Zob. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, Paris, 22013, s. 365.
17 H. U. von Balthasar, Schleifung der Bastionen, Einsiedeln 1952.
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fundamentalnej. Do tego stopnia zwrocil na siebie uwage specja-
listow 1 ludzi Kosciota, iz kardynatl Kolonii Joseph Frings, ow-
czesny przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemiec, wybrat
g0 na swojego eksperta (peritus) soborowego. Ratzinger odegrat
znaczaca role jeszcze w przededniu otwarcia soboru. 10 pazdzier-
nika 1962 roku wyglosit konferencj¢ dla biskupéw niemieckich,
w ktorej, w krytyczny sposob, ukazal ograniczenia dokumen—
tu przygotowawczego De fontibus (O Zrodlach: Pismo Swiete
i Tradycja), na podstawie ktérego, wedlug autorow rzymskich,
ojcowie soborowi powinni byli przystapi¢ do opracowania przy-
sztej Konstytucji o Objawieniu Bozym. W ten sposob przekonat
biskupoéw niemieckich do odrzucenia tego dokumentu i posrednio
zbudowat nowa soborowg wigkszos¢, ktora miala zadecydowad
o0 przebiegu zgromadzenia'®,

Najwigksza zastuga Ratzingera w Soborze Watykanskim II
byl jego wkiad w Konstytucj¢ o Objawieniu Bozym. Zgodnie ze
swoimi wczesme_]szyml pracami, zwlaszcza z habilitacja, ktora
poswigcit $w. Bonawenturze, Ratzinger zaproponowal niestatycz-
ng, niemetafizyczng koncepCJe; Objawienia, pow1qzana} z inter-
wencjami Boga w dzieje Izraela i ludzkosci. Scislej méwiac, nie
rozprawiat o Objawieniu juz dobrze zdefiniowanym na poczatku,
ale o roznych interwencjach, w ktérych Bog si¢ objawit i z kto-
rych ostatnia, centralna oraz ostateczna, zwigzana byta z postacia
Jezusa Chrystusa Relacja Pismo Sw1e;te Tradycja nie jest zatem
statyczna, ale zawsze powigzana z darem tlaski, z obecnoscig Je-
zusa oraz Jego Ducha, ze zdolnos$cig rozumienia egzegetow, ale
takze $wietych, pod przewodmctwem zwierzchnikow kosciel-
nych, biskupdéw 1 papieza.

2.2. Decydujgca proba

Darem laski bylo dostrzezenie faktu, iz wydarzenia soboro-
we przynosity ze soba rowniez putapki, ktére bardzo szybko wy-
szty na jaw. Balthasar, jako zewngtrzny obserwator, niebgdacy
uczestnikiem Soboru, dostrzegt to z daleka. Bardzo szybko wy-
stat ostrzezenie, publikujac seri¢ matych tomow, ktére wywotaty

18 Tamze.
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wielkie poruszenie i przyniosty teologowi, ktory niemalze zostat
skazany w latach pigcdziesiatych za rzekomy progresyw1zm
reputaqq teologa przesadzajacego. Wystarczy wymieni¢ w tym
miejscu najstynniejsze dzieta polemiczne Balthasara Cordula
oder der Ernstfall®.

Owe dzieto bylo krytyka ducha czasu i zbyt przychylnej te-
muz duchowi teologii. Baltazar pragnat zachowaé chrzescijani-
skie centrum, jakim jest sita krzyza i potrzeba osobistej decyzji
obejmujacej $wiadectwo i meczenstwo — decydujgcg probe, przed
ktorg zaden chrzescijanin nie moze uciec. Ani otwarto$¢ na Swiat,
ani pragnienie dialogu nie moga obej$¢ si¢ bez zgorszenia Tego,
ktory z mitosci zmartwychwstal na krzyzu. I jesli, parafrazujac
tytul innego polemicznego dzieta Balthasara, $§wiat przypomina
wielka orkiestrg symfomcznq, ktora dopiero zaczyna si¢ stroic,
wszystko zmienia si¢ wowczas, gdy pojawia si¢ Dyrygent, kt6-
ry z niecharmonijnego brzmienia kazdego muzyka przechodzi do
symfonii. Bog w swoim Objawieniu wystawia symfonie, ktora
»zanim Stowo Boga stato si¢ cztowiekiem, [...] rzepolita sobie
a muzom” .

Ratzinger, ktory bral udzial we wszystkich soborowych se-
sjach, szybko zaczal wykazywa¢, iz zwolennicy soborowej her-
meneutyki, poprzez swoje interpretacje, narazali si¢ na ogoto-
cenie wiary z jej tre$ci. Zaproszony w 1966 roku do Bembergu
na dzien katolicki (Katholikentag) w celu przedstawienia sytuacji
katolikow po soborze, moéwil o pewnym ztym samopoczuciu,
o klimacie ozigbto$ci, a takze o rozczarowaniu, jakie zaobserwo-
wat zwlaszcza na polu liturgicznym w relacji migdzy Kosciotem,
a $wiatem oraz w dziedzinie ekumenizmu. W surowszy sposob
opisal t¢ sytuacje w swojej ksigzce Foi chrétienne d’hier et d’au-
Jjourd’hui, opublikowanej w 1968 roku. Wychodzac raz j eszcze od
kwestii hermeneutycznej, na przyktadzie Gianniego®, szczgsli-
wego 1 blogoslawionego, pierwowzoru zawsze optymlstycznego
teologa, ukazuje teologow, ktorzy, by sta¢ si¢ stawnymi, potrafiag

9 H. U. von Balthasar, Cordula oder der Ernstfall, Einsiedeln 1965. Wyda-
nie polskie: Cordula. Albo o swiadectwie chrzescijanina, Krakow 2003.

20 H. U. von Balthasar, Die Wahrheit ist symphonisch: Aspekte des christ-
lichen Pluralismus (Sammlung Kriterien), Einsiedeln 1972. Wydanie polskie:
Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998, s. 5-6.

21 Bohater noweli La fortuna di Gianni autorstwa braci Grimm.
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wymienia¢ prawdy wiary na opinie chwili, ktore sa coraz mniej
przekonujace. I w koncu, podobnie jak Glanm ktéry po drodze
wymienia otrzymang sztabkq ztota na produkty o coraz mniejszej
wartosci, trzymajac ostatecznie w dloni zwykly kamieni, ktory
nastepnie WYTZuca, tak 1 teolog moze sta¢ si¢ nosicielem opinii,
ktore nikomu nie stuzg.

Przestrodze Ratzingera skierowanej do teologow i ludzi Ko-
Sciofa towarzyszyto pragnienie ochrony wiary ludzi prostych oraz
Swiadomos¢, iz wiara nie jest pewnym chronionym forum, z kto-
rego wyklucza si¢ slabych 1 grzesznikéw, ale solidnym wspar-
ciem powszechnego braterstwa. Wszystkim tym, ktorzy po 1968
roku nosili si¢ z zamiarem opuszczenia Kosciota, poniewaz nie
chcieli naleze¢ do wspolnoty, ktéra ze wzgledu na swoja prze-
sztos¢ historyczng 1 redukujace koncepcje teologiczne wydawata
sie¢ wyklucza¢ ubogich, stabych i potgpionych, Ratzinger pokazat
braterstwo obejmujace wszystkie dzieci Adama. W tym miejscu
wystarczy przytoczy¢ dzieto Die christliche Briiderlichkeit, w kt6-
rym mlody autor stwierdzit, iz braterstwo opiera si¢ nie tylko na
wspolnym cielesnym pochodzeniu cztowieka, ale rowniez na jego
wspolnym wybraniu przez Boga. W istocie Bog Izraela jest Bo-
giem wszystkich ludéw i chce zbawi¢ wszystkich ludzi. I jesli nie
jest to mozliwe przez ludzi z dwunastu pokolen, odkupienie staje
si¢ skuteczne przez Jezusa Chrystusa oraz tych, ktorzy spoczywa-
ja na fundamencie dwunastu apostotow. Koncepcja ta rozwinigta
zostata w drugiej czeSci Foi chrétienne d’hier et d’aujourd’hui,
zaczynajac od koncowego wersetu Boskze] komedii: ,,Mito$¢, co
wpraw1a w ruch stonce i gwiazdy”?. Ratzinger wyjasnit, iz ,,we-
dlug $w. Jana Jezus jest Logosem, Stowenm. Jego istnienie, kto-
rego kulminacja jest $mier¢ na krzyzu, jest takze Jego stowem
mitosci. Nie jest to zatem fragment zagubiony przypadkowo we
wszechswiecie, ale stowo mitosci, ktoére pochodzi od Ojca z mi-
tosci do ludzkosci. Przez krzyz objawia si¢ wiec mito$¢, ktora jest
naturg Boga, sensem $wiata i historii, droga, ktora kazdy czto-
wiek moze do Niego dotrzec”.

22 Dante, Boska komedia, czg$¢ trzecia, Raj, pie$n XXIII, ok. 145. Ratzinge-
ra szczegolme poruszy!t ten werset Dantego, ktory wielokrotnie cytowat, zwlasz-
cza w swojej pierwszej i glownej encyklice Bog jest mitosciq.
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Jak wida¢, obaj przyjaciele teologowie, cho¢ roznymi droga-
mi, doszli do tego samego wniosku, mianowicie do zdecydowa-
nego odniesienia si¢ do centralnych dogmatow chrze$cijanstwa:
wcielenia 1 $Smierci Jezusa na krzyzu, Jego postania przez Ojca
oraz tajemnicy Trojcy Swu;tej

2.3. Czasopismo Communio

Jak wiadomo, Balthasar i Ratzinger byli jednymi z zalozy-
cieli czasopisma ,,Communio”, ktére w mysli Balthasara miato
by¢ redagowane nie tylko przez teologdéw, ale takze przez ludzi
Kosciota, oddanych modlitwie 1 zaangazowanych w zycie chrze-
scijanskie. Czasopismem tym chcieli wesprze¢ papieza oraz
wszystkich, ktérzy pracowali nad trudnym dzietem oczyszcze-
nia 1 odnowy Kosciota oraz zauwazali pilng potrzebe zabrania
gltosu w obronie wiary ludzi prostych, swieckich, pograzonych
w niepewno$ci w obliczu wielu zmian, ktérych znaczenia nie
rozumieli. Balthasar, ktéremu od poczatku powierzono zadanie
koordynowania prac nad nowym pismem, przekonany byl, iz
jego plan zburzenia murow obronnych zostat zle zrozumiany. Nie
chciat promowac pewnego rodzaju nasladownictwa oraz przysto-
sowywania chrzescijan do ducha czasu. Jego celem byto torowa-
nie drogi, ktéra umozliwiata dostrzezenie zarliwej mitosci Jezu-
sa Chrystusa, bedacej poczatkiem Jego przyjscia na §wiat, jego
$mierci oraz zstgpienia do piekiet. Teolog chwaly (Herrlichkeit)
zaznaczyl, iz nie chodzi mu o heroizm, ale o odwagg, by zy¢ na-
sladujac Chrystusa, wprowadza¢ w czyn Jego btogostawienstwa,
aby kroczy¢ droga mitosci, ktora doprowadzita Go ostatecznie do
$mierci i zmartwychwstama

Program ,,Communio” uksztaltowal strukture czasopisma.
Miato ono sktada¢ si¢ zarowno z opracowan teologdw jak
1 $wieckich, nie musiato mie¢ jednego kierunku, a redakcje kra-
jowe zostaty wezwane do uwzglqdnienia potrzeb poszczegolnych
wspolnot koscielnych. Co wigeej, czg$¢ teologiczna, doktrynalna
musiala zosta¢ uzupetiona swiadectwami zwigzanymi z zyciem
wspolnoty chrzescijanskiej, w ktorej, obok magisterium pasterzy
1 teologdéw, konieczne bylo rowniez utworzenie miejsca dla magi-
sterium Swigtych.
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3. Lojalnos¢ wobec Swiata

Dochodzg teraz do tego, co pozwala mi okresli¢ wyr6zniajaca
cechg mysh i dziatania tych dwoch zaprzyjaznionych teologow:
ich wierno$¢ Bogu i Kosciolowi, ludziom, prostaczkom, a nawet
catemu kosmosowi, poniewaz — uzywajac stow Baltazara — to jest
swiat, do ktorego przyszedi Jezus, dla ktérego si¢ wcielit, ktore-
mu przymosl swoja Ewangeli¢ i za ktory oddat swoje zycie.

3.1. Wspoipraca z Adrienne von Speyr (1902—1967)

,ldzcie za rada Jezusa, nie opuszczajac swojego miejsca w ser-
cu $wiata”. W ten oto sposob Balthasar podsumowat swdj pro-
gram zyciowy w jednym z okresowych bilansow, bedacych cenny-
mi przewodnikami dla zrozumienia ewolucji jego mysli. Przetom
w kierunku wiernosci $wiatu wigze s1e; ze spotkaniem z Adrien-
ne von Speyr 1 jej mistycznymi przezyciami, ktére pozwolily jej
spowiednikowi oraz ojcu duchowemu rozwina¢ teologie Wielkiej
Soboty. Zstepujac do piekiet, Jezus nie tylko pokonat grzech, ale
zamanifestowal rowniez pierwotny ruch mitosci Bozej, ktory nie
byl ruchem wzwyz, jak instynktownie sadzono przez wieki, ale
ruchem kenosis, zstapieniem, podazajacym za pierwszym kocha-
jacym spojrzeniem Ojca, ktéry rodzi Syna i daje mu jego naturg
oraz wolno$§¢ w Duchu mitosci. Syn nie zatrzymuje dla siebie
swojej natury jako wylacznej wlasnosci, ale zwraca ja w catosci,
i zawsze w Duchu mitos$ci, Ojcu. Kenoza mitosci trynitarnej trwa
nadal w stworzeniu §wiata oraz cztowieka na obraz Syna. Kiedy
za$ cztowiek opuscit dom Ojea, Syn nie pozostal niezbywalnym
przywilejem bycia podobnym do Boga, ale ogotocit samego sie-
bie, przyjmujac posta¢ shugi, upodabniajac si¢ do ludzi, by swoja
mﬂoscu} przyprowadzi¢ ich z powrotem do domu Ojca (hymn do
Filipian).

Dla Adrienne i Balthasara kenoza mitosci jest nowym punktem
wyjscia, dzwignig Archimedesa, ktéra pozwala podnies¢ Swiat.
Uczestniczac w owym zstgpieniu mitosci, chrzescijanin moze

2 H. U. von Balthasar, Kleiner Lageplan zu meinen Biichern, Einsiedeln
1955, s. 25.
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da¢ swoim braciom oraz wszystkim ludziom $wiadectwo mito-
Sci. Balthasar, w jednym ze swoich najstynniejszych pism ekle-
Z_]OlOglCZI’IyCh napisal z moca: ,,Nie mozna wybra¢ Boga 1 wy-
kluczy¢ Swiata. [...] Syn Ojca Przedwiecznego staje si¢ cztowie-
kiem i ,,jednym z nas”*.

A jesli w teologicznej wizji Balthasara klasztory zycia kon-
templacyjnego zachowuja cale swoje znaczenie teologiczne,
to rownowaznq prawdq jest fakt, iz zaangazowanie chrzescijan
w $wiecie, ich wiez z bliznimi, nie moze stabna¢.

3.2. Wspélnota Swietego Jana

Wspotpraca Adrienne von Speyr i1 Balthasara nie ogranicza-
ta si¢ jedynie do refleksji teologicznej. Szybko zaowocowato to
decyzja o powotaniu Wspolnoty Swigtego Jana (Johannesgeme-
inschaft), do ktérej zaproszeni zostali mtodziency i1 dziewczeta
cheacy stuzy¢ Kosciotowi Zyjqc w Swiecie, wykonujac swoje za-
wody 1 przezywajac wlasne zycie jako niemi §wiadkowie Ewan-
gelii. Zgodnie z modelem zaproponowanym przez starszych zato-
zycieli, nie musieli oni broni¢ swojej reguty zycmwej _poniewaz
ich ciche 1 mitosierne zycie mialo przemawia¢ za nimi i stanowic¢
najbardziej przekonujaca obrone chrzescijanskiej mitosci. Specy-
fika Wspolnoty $w. Jana jest wiasnie wiernos¢ $wiatu i ludziom,
dla ktorych Jezus przyszedl, glosit Ewangeli¢ 1 oddat swoje Zycie.

3.3. Swieccy i rady ewangeliczne

Mysla szczegolnie Baltazarowi bliskg byla relacja migdzy ra-
dami $wieckimi 1 ewangelicznymi. W tradycji chrzescijafiskiej
zycie wedlug rad ubostwa, czystosci i posluszenstwa Zawsze
w1qza10 si¢ z Zy01em Zakonnym Baltazar uwazal, iz polaczenie
zycia $wieckiego z zyciem wedhlg rad, ktore zakladajq radykal-
ne podazanie za czystoscig zycia chrzescuansklego jest réwniez
mozliwe 1, co najwazniejsze, z pewnoscia bedzie owocne. Pigkno
tego Swiadectwa — argumentuje dalej Balthasar — powinno zain-

24 H. U.von Balthasar, Sponsa Verbi, Brescia, 1985, s. 429.
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teresowac nie tylko pewng liczbe osob, ale winno rozpuscié sie,
jak sol w ciescie, w catym ciele Kosciofa. Faktem poswiadczo-
nym przez Tradyc_](; jest to, iz rady ewangeliczne praktykowane
w zyciu zakonnym s3 znakiem eschatologicznego wymiaru zycia
chrzescijanskiego. Ta meodiqczna cecha, wedlug niego, jest jed-
nak uzupetniona i zrownowazona swiadectwem ucielesnionego
wymiaru. Taka jest wlasnie specyfika chrzescijan, ktorzy zyja ra-
dami ewangelicznymi w sercu §wiata. W jaki$ sposob uwidacz-
niajg obietnicg Pana: ,,Zapewniam was, kto ze wzgledu na Mnie
i na Ewangeli¢ opuscit dom, braci, siostry, matke, ojca, dzieci lub
pola, otrzyma JUZ teraz, w tym czasie, stokrotnie wigcej domow,
braci, siostr, ojcow, matek dzieci 1 pol, wsrod przesladowan,
aw przyszloéci zycie wieczne” (Mk 10,29-30).

3.4. Przyjazn z ruchami

Hans Urs von Balthasar, prezbiter, teolog i cztowiek Koscio-
ta, nie ograniczyt swojej uwagi jedynie do Wspolnoty Swietego
Jana. Przez cale zycie poszukiwal nowych pedow chrzescu anskiej
egzystencji, eklezjalnych form obecnosci chrzeScijan w $wiecie:
od tak zwanych instytutow $wieckich, po ruchy, ktore stanowity
prawdziwa i wlasciwa nowos¢ zycia Kosciota w XX wieku®. In-
teresowat si¢ ruchem Opus Dei, pierwsza Swiecka instytucja uzna-
ng przez Kosciot. Pozniej Jednak ostro ja skrytykowal i odetchnat
z ulga, gdy dowiedzial sig, iz fundacja ks. Josemarii Escriva de
Balaguera przestata by¢ uwazana za instytucje $wiecka®.

Inng droga poszta przyjazn Balthasara z ks. Divo Barsottim
(1914-2006), z ktorym taczyla go mitos¢ do literatury oraz po-
szukiwanie form Zycia chrze$cijanskiego, ktore nie ulegato poku-
som ucieczki od §wiata, ale gotowe bylo rzuci¢ wyzwanie chrze-
Scijanskiej obecnosci w swiecie. Ks. Barsotti, w 1964 r., napisat
na jednej ze stron swojego dziennika: ,,Racja bytu Wspdlnoty jest
prymat zycia modlitwy i zjednoczenia z Bogiem — prymat, ktory

2 W odniesieniu do tego zagadnienia zob. H. U.von Balthasar, Sponsa Ver-
bi, Saggi teologici II, Brescia, 1985, s. 290-302.

26 P, Henrici, Erster Blick auf Hans Urs von Balthasar, w: K. Lehmann, W.
Kasper, Von Balthasar, Gestalt und Werk, Verlag fiir christliche Literatur Com-
munio, Cologne 1989, s. 40.
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do tej pory wydawat si¢ celem zycia monastycznego, a ktory dzi-
siaj musi by¢ celem wszystkich dzieci Bozych — w malzenstwie
i poza nim, na $wiecie i w klasztorze. Poniewaz ci, ktorzy zyja
w samotnosci i ciszy, musza zy¢ bez izolacji, pozostajac zjedno-
czeni z tymi, ktorzy zyja w $wiecie, a ci, ktdrzy zyja w $wiecie,
nie moga czu¢ si¢ odizolowani, ale by¢ zjednoczeni z tymi, kto-
rzy zyja w samotnosci i ciszy”?’. Nic wigc dziwnego, ze fundacja
ks. Barsottiego, Wspolnota Synow Bozych (Comunita dei Figli di
Dio), ma pewne cechy, ktore upodabniaja ja do, zalozonej przez
Balthasara, Wspolnoty Sw1e;teg0 Jana.

Kolejnq wazng przyjaznig w zyciu Balthasara byta znajomos¢
z ks. Luigim Giussanim (1922-2005) oraz zalozonym przez nie-
go ruchem Komunia i Wyzwolenle (Communione et Liberatio-
ne). Pierwsze 1 by¢ moze najwazniejsze spotkanie migdzy owymi
mezami Kos$ciola miato miejsce w Einsiedeln, gdzie zgromadzi-
fa si¢ grupa cztonkow Komunii i Wyzwolema Z uniwersytetow
we Freiburgu, Bernie i Zurychu. Wsrdd nich znalazt si¢ przyszly
kardynat Angelo Scola, wy$wiecony niedawno na prezbitera oraz
przyszty biskup Lugano, Eugenio Corecco. Balthasar, skorzy-
stawszy z wystosowanego do niego zaproszenia, wyglosit dwie
konferencje, ktore znalazty si¢ w ksigzce pt.: L’impegno del cri-
stiano nel mondo, wydanej przez Jaca Booka wraz z komentarza-
mi do konferencji ks. Luigiego Giussaniego.

Pierwsze stwierdzenie Balthasara brzmiato: ,,Przed zaan-
gazowaniem czlowieka jest zaangazowanie Boga wobec $wia-
ta”. Giussani skomentowal je nastgpujaco: ,,Wlasciwie $wiat cze-
ka na cos$, czego sam nie moze zbudowaé. A Boza odpowiedzig
jest Chrystus, czltowiek Chrystus”, ktory jest mitoscig Boga do
nas. Kim wigc jest chrzescijanin w $wiecie? Tym, ktory przynosi
$wiatu to, czego $wiat oczekuje, nie wiedzac o tym: Chrystusa™?.

Innym waznym spostrzezeniem Baltazara byt fakt, iz: ,, To nie
my budujemy jedno$¢ Kosciota, to Chrystus, ktory umarl 1 zmar-
twychwstal”. Giussani skomentowal Balthasara: ,,To nie nasze
doswiadczenia buduja jedno$¢, ale ta jednos¢ jest podstawa na-
szych do$wiadczen” 1 znowu: ,,Pierwszg rzecza, ktdrg nalezy zro-

27 D. Barsotti, Ebbi a cuore [’eterno: diario mistico, 1962-1965, Milan
1981, 15 pazdziernika 1964.
3 A. Savorana, Vita di don Giussani, Milano 2013, s. 426.

83



ELIO GUERRIERO

bi¢, aby zaangazowa¢ si¢ w Swiecie, nie jest czynienie czy budo-
wanie, ale przyjecie zobowigzan, ktore dat nam Bog™¥.

Po owym pierwszym, tak bardzo waznym spotkaniu, ich kon-
takty stawaly si¢ coraz czestsze rowniez dzigki wydawnictwu
czasopisma Communio oraz licznym tlumaczeniom Balthasara
dla wydawnictwa Jaca Booka, ktore z inspiracji, nawet jesli nie
formalnie, bylo zwigzane z Komuniqg i Wyzwoleniem.

3.5. Nowe formy Zycia chrzescijanskiego

Ratzinger interesowat si¢ nowymi formami zycia chrze$cijan-
skiego, chetnie w nich uczestniczac. Jako profesor w Ratyzbonie,
wsrod swoich studentow mial mlodego Ludwiga Weimera
(ur. 1940), ktory wprowadzil go do zatozonej przez siebie Ka-
tolickiej Wspdlnoty Zintegrowanej (Katholische integrierte Ge-
meinde). Byl to maty ruch, ktéry po horrorze Shoah staral si¢
na nowo odkry¢ zydowskie korzenie wiary chrzescijanskiej. Na
pocza}tku droga do Wspolnoty nie byla fatwa. Oryginalno$¢ for-
my jej zycia, inspirowana pierwsza wspoélnota chrze$cijanska
w Jerozolimie, a doktadniej izraelskim modelem kibucow, budzita
podejrzenia. Jej przywodcy wielokrotnie prébowali spotkac sie
z biskupami, aby wyjasni¢ swoje stanowisko, jednak na prozno.
Wsrod nielicznych, ktorzy bronili w tamtym czasie Wspolnoty,
byt teolog Ratzinger, ktory przekonywa1 iz kazdy wierzacy ma
prawo do modlitwy. Kilka lat pdzniej, zostajac arcybiskupem
Monachium, oficjalnie zatwierdzit statuty Wspolnoty w diecezji
monachljsklej Przyjazn ta kontynuowana byta rowniez po wy-
Jezdzw Ratzingera jako prefekta Kongregacji Nauki Wiary i pa-
pieza do Rzymu, a jej echo odnajdujemy w jego krétkim tomie:
L’unique alliance de Dieu et le pluralisme des religions®, w kto-
rym rozwinal temat pojednania migdzy Zydami i chrzescijanami,
nie porzucajac przy tym swoich wyznan, ale starajac si¢ pogltebic
wspolne korzenie®'.

2 Tamze, s. 427.

30 J. Ratzinger, L unique alliance de Dieu et le pluralisme des religions,
Paris, 1999.

31 Tymczasem z okazji obchodow piecdziesigtej rocznicy soborowej De-
klaracji Nostra aetate Papieska Rada ds. Dialogu z Judaizmem zaprosita bisku-
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3.6. Swiatowy Kongres

W 1998 roku w Rzymie odbyt sic Swiatowy Kongres Ruchow
Koscielnych i Nowych Wspdlnot. Z tej okazji kardynal Ratzin-
ger zorganizowat konferencjg¢ zatytulowana: Ruchy koscielne i ich
teologiczne miejsce®, ktora zostata entuzjastycznie przyj jeta przez
ich przedstawicieli. Kardynal Ratzinger zauwazyl, iz w czasie,
kiedy mowito si¢ o ,,zimie” w ruchach koscielnych, ,,pOJawﬂo
si¢ nagle co$, czego nikt nie planowat. Sam Duch Swigty, by tak
powiedzie¢, przemowit do nas na nowo™**. Mtodzi nalezacy do
Drogi Neokatechumenalnej, Komunii 1 Wyzwolenia, Odnowy
w Duchu Swietym, Focolare, prosili o zycie Ewangeliag w catosci
1z oddaniem. Oczywis$cie, wedlug kardynata, istniata stronniczo$¢
1 ekscesy typowe dla kazdej ludzkiej rzeczywistosci. Jednak jak
mozna bylo nie rozpozna¢ w tym dziatania Ducha? Pasterze Ko-
$ciola powinni nie tylko dziata¢ jako surowi s¢dziowie, chcacy,
by to jedynie ruchy musialy dostosowa¢ si¢ do instytucji kosciel-
nych. Wr@cz przeciwnie, to ci ostatni musieli si¢ przystosowac,
aby przyja¢ nowe natchnienia Ducha. Nastgpnie Ratzmger wy-
glosit drugie, jeszcze bardziej zaskakujace stwierdzenie, iz nie
tylko ruchy te nie s przeciwne Ko$ciotowi, ale raczej nalezq do
tego, co teologowie nazywaja sukcesja apostolskq Na poparcie
owej zaskakujacej wypowiedzi kardynat dodat, iz zarowno w ide-
alnym, jak i1 chronologlcznym sensie, najpierw istniat Kosciot
powszechny, a dopiero p6zniej Kosciol lokalny. W rzeczywisto-
$ci Jezus powierzyt dwunastu apostolom zadanie szerzenia jego
przestania az po krance ziemi. I wlasnie z misyjnej dziatalnosci
apostolow narodzity si¢ pdzniej Koscioty lokalne. Biskupi mu-

péw i teologdw do poglebienia i rozwinigcia teologii zawartej w dokumencie
soborowym. Odpowiadajac na to zaproszenie, Benedykt XVI opublikowat tekst
datowany na pazdziernik 2017 r. i podpisany Joseph Ratzinger — Benedykt X VI,
aby wskaza¢, ze prawdopodobnie jest to dokument, nad ktérym Ratzinger zaczat
pracowac, gdy byt kardynatem, a skonczyt, gdy byt papiezem. Papiez emeryt
skutecznie kontynuuje tam probe¢ nadania teologicznego fundamentu traktatowi
De Judaeis, ktory, jak sam pisze, stal si¢ czgsto Contra Judaeos. J. Ratzinger —
Benedykt X VI, Dary taski i wezwanie Boze jest nieodwotalne. Uwagi do traktatu
,,De Iudeis”, w: Communio 27(2017)4, s. 214-239.

32 J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, w: Commu-
nio19(1999)6, s. 78-102.

3 Tamze, 8.78.
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sza zatem troszczy¢ si¢ nie tylko o zachowanie jego wewnetrznej
jednosci, ale takze okazywac trosk¢ o szerzenie Ewangelii, nad-
stawiajac uszu 1 wyostrzajac oczy, aby dostrzec nowe natchnie-
nia Ducha. Co wigcej, jesli spojrze¢ na histori¢ Kos$ciota, istnieja
rzeczywisto$ci koscielne, ktore mozna uzna¢ za prekursoréw ru-
chow: monastycyzm, powrot do Ewangelii bronionej przez $w.
Franciszka, ruch misyjny zapoczatkowany przez $w. Ignacego
Loyolg, liczne inicjatywy spoteczne XIX wieku, zrodzone czg-
sto dzigki kobietom. Echo, jakie wywotaly stowa kardynata,
trwato az do nast¢gpnego roku, kiedy to w Rzymie spotkali si¢
biskupi i1 kardynalowie, zaproszeni kolejno przez Papieska Radg
ds. Swieckich. Opowiadajac kardynatowi o swoich problemach,
stwierdzili, iz ,,ruchy sg darem dla Kosciofa, ktory staje si¢ owoc-
ny tylko wtedy, gdy cierpienie, ktore powodujq, zostanie zaak-
ceptowane”. W zamian oferuja radosne doswiadczenie i ducha
zazylo$ci niezbednej w spoteczenstwie masowym.

Whiosek

Tytut tego artykutu, Kiedy Bog sieje ogien w sercu Swiata,
mial na celu przypomnienie entuzjazmu niektérych wczesnych
dziel Balthasara, takich jak Ziarno pszenicy. Aforyzmy*, Ser-
ce Swiata *, czy Wszystko we fragmencie. Aspekty teologii hi-
storii*®. Sadzg, ze moge Smiato stwierdzi¢, iz w ksigzkach tych
odnajdujemy silne echo intensywnej wspotpracy miedzy Ad-
rienne von Speyr i Balthasarem. To wlasnie z tej wspOlpracy
wyplywa odwaga, o ktorej Joseph Ratzinger czgsto wspominat
z podziwem, zwlaszcza przy okazji dwudziestej rocznicy zato-
zenia pisma Communio, a potem podczas pogrzebu ksigdza von
Balthasara w Lucernie. Nie ma co si¢ ba¢, ze jesteSmy mali, ani,
ze chrzescijanie straca wplywy na $wiatowej scenie pohtycznej
Wregcz przeciwnie — wazne jest, aby chrzeScijanie nadal dawa-
li swiadectwo radom ewangelicznym, aby nie pozbawiali smaku
powierzonej im soli i by nadal byli ,,zaczynem zycia Ewangelii

3 H. U. Von Balthasar, Ziarno pszenicy. Aforyzmy, Krakow 2004.

3 H. U. Von Balthasar, Serce swiata, Krakow 2003.

3 H. U. Von Balthasar, De [’intégration. Aspects d’une théologie de
[’histoire, Paris 1970.
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w $wiecie™’. Reszta dokona si¢ dzigki zaangazowaniu Boga wo-
bec ludzi, dzigki ziarnu ognia, ktére zasial w §wiecie. Wiasnie to
pozwala zrozumie¢ mitos¢ Balthazara do pigkna, ktore pochodzi
od Boga i1 do Niego prowadzi. Wtasnie to pozwala zrozumie¢ mi-
1o$¢ oraz oddanie Balthasara i Ratzingera do §wigtych, bedacych
Swiadkami chrzescijanskiego radykalizmu i radosnej odpowiedzi
czlowieka na wezwanie Boga. I wreszcie — wlasnie to pozwa-
la zrozumie¢ zamilowanie Ratzingera do ekologii, poniewaz
Bog dal nam $wiat 1 ziemie jako ogrod, ktory nalezy uprawiac
1 przekazywac¢ z mitoscig tym, ktorzy przyjda po nas.

Ttumaczone z jezyka francuskiego ks. Jarostaw M. Lipniak

Uwaga do tekstu artykulu Redaktora Naczelnego Migdzy-
narodowego Przegladu Teologicznego ,,Commumo Uwazam za
konieczne poczynienie pewnego wyjasnienia w relacjach mig-
dzy Josephem Ratzingerem, a Katolicka Wspdlnota Zintegrowa-
ng (Katholische integrierte Gemeinde). W powyzszym artykule,
napisanym 16 czerwca 2018 roku, zabrakto — naturalnie z oczy-
wistych, ujawnionych dwa lata pdzniej powoddéw — wyjasnienia,
iz papiez senior Benedykt XVI zdystansowat si¢ od Katolickiej
Wspolnoty Zintegrowanej, z ktora przez wiele lat utrzymywat
bliskie kontakty. W sprawie tejze wspélnoty toczy si¢ obec-
nie postepowanie Archidiecezji Monachium i Fryzyngi. Wedtug
opublikowanego 25 pazdziernika 2020 roku stanowiska, ktére
ukazato si¢ na tamach katolickiego miesiecznika ,,Herder Korre-
spondenz”, Benedykt XVI o$wiadczyt: ,,O niektorych sprawach
Zycia wewnetrznego Wsp(')lnoty nie bylem poinformowany lub
tez wrgcz zostalem oszukany”. Wedlug wstgpnego raportu wi-
zytatorow Archidiecezji Monachium 1 Fryzyngi, z pazdziernika
2019 roku, oskarzenia bytych cztonkow Wspolnoty »wskazuja na
szeroki charakter zngcania sig duchowego oraz ,,na system uza-
lezmema psychicznego i finansowego”. Raport stwierdza m.in.,

z: ,Wzajemne relacje oraz pary malzenskie byly ustanawiane
1 rozd21elane w zalezno$ci od tego, czy uznawano to za korzystne

7 J. Ratzinger — Benedykt XVI, L’irruption de [’esprit: les nouveaux
mouvements dans I’Eglise, Paris 2006, s. 96.
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dla zycia Wspolnoty czy tez nie. Zgromadzenie Wspolnoty de-
cydowalo rowniez, czy i kiedy para moze, czy tez powinna mie¢
dzieci”. Ponadto dokument opisuje system uzaleznienia psychicz-
nego 1 finansowego, w ktorym brak zgody przedstawiany byl jako
grzech przeciwko Duchowi Swigtemu. Sankcje rozszerzano na
cztonkéw rodziny, a dochody prywatne pobierane byly na cele
koscielne. W swoim wyjasnieniu, na tamach ,,Herder Korrespon-
denz”, papiez senior Benedykt XVI napisal, iz w czasie, gdy byt
arcybiskupem Monachium 1 Fryzyngi, wydal zgode¢ koScielng
temu ugrupowaniu, gdyz uwazal, ze bedzie dzialalo w glebokiej
wierze i cheiat je w tym wspierac. ,,Poczatkowo nie zdawatem
sobie sprawy, iz probujac ksztaltowaé sprawy zycia codziennego
w opar(:lu o wiarg, mozliwe byly rowniez straszliwe jej wypa-
czenia”, przyznat Benedykt XVI i wyrazit ubolewanie, ze ,,w ten
Sposob moglo powsta¢ wrazenie, iz arcybiskup Wydai zgode na
wszystkie aktywnosci wspolnoty”.

Nota o Autorze: Elio Guerriero, urodzit si¢ w roku 1948
w Capriglia Irpina we Wtoszech. Jest dyrektorem wloskiego wy-
dania Migdzynarodowego Przegladu Teologlcznego ,»Communio”
1 zastgpeg dyrektora redakcji ,,Edizioni San Paolo”, ponadto auto-
rem wielu ksigzek 1 artykuléw naukowych. Na szczegolnq uwage
zastuguja jego monografie 1 opracowania poswigcone Ignazio Si-
lone, Giannie Berettcie Molli, Hansowi Ursowi von Balthasarowi
1 Josephowi Ratzingerowi, kt(’)rego poznal w latach osiemdziesia-
tych XX wieku. Przez wiele lat pozostawat w regularnym kontak-
cie ze zmartym papiezem.
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CHRYSTOLOGICZNA STRUKTURA
SAKRAMENTU SWIECEN

CHRISTOLOGICAL STRUCTURE
OF THE SACRAMENT OF HOLY ORDERS

Abstract

It is impossible to understand the priesthood without Christ. Christ —
the perpetual Priest — is the cornerstone of the priesthood. The cornerstone
is laid first — it is the foundation of the entire structure of the building.
Christ is the cornerstone of the priesthood, because from him comes the
sacramentality of ordination. The grace of this sacrament enters the biogra-
phy of the priest, making him a vicar of Christ. The existence of Christ’s
vicar is possible thanks to his grace, which brings to completion the work
begun by Christ.

Keywords: ordination, priesthood, sacramentality, vicar, grace of final per-
severance

Streszczenie

Nie mozna zrozumie¢ kaptanstwa bez Chrystusa. Chrystus — nieprze-
mijajacy Kaplan Jest kamieniem qulelnym kap%anstwa Kamien wegiel-
ny ktadzie si¢ jako pierwszy — to na nim opiera si¢ cala konstrukCJa budyn-
ku. Chrystus jest kamieniem wegielnym kaplanstwa, bo od niego pochodzi
sakramentalno$¢ $wigcen. Laska tego sakramentu wchodzi w biografie
swigconego czynigc go wikariuszem Chrystusa. Egzystencja wikariusza
Chrystusa mozliwa jest dzigki jego tasce, ktéra doprowadza do konca dzie-
o rozpoczete przez Chrystusa.

Stowa kluczowe: S$wigcenia, kaptanstwo, sakramentalnos¢, wikariusz,
taska koncowego wytrwania
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W 1977 r., w kazaniu wygtoszonym podczas swigcen w Mo-
nachium, owczesny arcybiskup tego miasta, Joseph Ratzinger,
przytoczyl stare przystowie Omne malum a clero — wszystko, co
zte, pochodzi od kleru'. Wspotczesnie przystowie to stato si¢ za-
sadq mainstreamowych medidw, w ktérych dyzuruje temat pre-
zbiterow pedofilow 1 biskupow tuszujacych pedofilie. Zasada
Omne malum a clero rzadzi réwniez ksigzkg pt. Sakrament ob-
tudy. Wspomnienia z seminarium, ktorej autorem jest absolwent
tego wydziatu i1 byly diakon sasiedniej diecezji. Obtuda moze
sta¢ si¢ jedng z zawodowych chorob katolickich ksiezy. To, co
Jezus powiedziat o obtudzie faryzeuszy 1 uczonych w Pi$mie, za-
graza Jego kaplanom. Sakrament $wigcen nie przekazuje _]ednak
obtudy. Jego szafarzem jest bowiem Chrystus, ktory daje taske
udzialu w swoim nieprzemijajacym kaptlanstwie (por. Heb 7, 24)
w stopniu diakona, prezbitera i biskupa. Sakrament $wigcen jest
zatem chrystokratyczny. Owa chrystokracja® nadaje mu chrysto—
loglcznq strukture oraz wyraza si¢ w tym, iz sakramentem $§wig-
cen dysponuje wylgcznie Chrystus, a nie ludzie, mogacy jedynie
oddac¢ si¢ do dyspozyCJl Tego, ktory ma nieprzemijajace kaptan-
stwo. W dalszej czesci zostanie ona zrekonstruowana w oparciu
o pisma Josepha Ratzingera zebrane w XII tomie Opera omnia,
zatytulowanym Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Jak za-
tem mozna opisa¢ chrystologiczng strukture sakramentu §wigcen?
Oto6z podstawg tej struktury jest sakramentalno$¢ swigcen. Z niej
to wynika ich wikarialno$¢. Realizacja za$ owej wikarialnosci
mozliwa jest dzigki tasce koncowego wytrwania, o ktorej mowi
prosba wyrazana podczas obrzedu $wiecen: ,,Niech Bog, ktory
rozpoczal w tobie dobre dzieto, sam go dokona”.

Za KKK autor posluglwai si¢ bedzie terminami ,,kaptan” oraz
»sakrament §wigcen”, nie za$ ,,sakrament kaptanstwa”. Zgodme
z punktem 1554. KKK »istniejg dwa stopnie uczestniczenia w ka-
ptanstwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat. [...] Pojecie sacer-
dos — kaptan — oznacza obecnie biskupow i prezbiterow, a nie
diakonéw. [...] Zarbwno dwa stopnie uczestniczenia w kaptan-
stwie (episkopat 1 prezbiterat), jak 1 stopien sluzby (diakonat),

' J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, w: Opera omnia
XII, Lublin 2012, s. 538.
2 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 370.
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sg udzielane za posrednictwem aktu sakramentalnego nazywanego
»Swieceniami”, to znaczy przez sakrament $wigcen”. Sakrament
Swiecen posiada wigc trzy stopnie: episkopat, prezbiterat 1 dia-
konat, jednak tylko do biskupa i prezbitera mozna odnies$¢ stowo
»kaptan”, ktore jest dzisiaj kontestowane przez wielu teologow.
Amerykanski teolog Avery Dulles w swojej ksigzce pt. Postuga
kaptanska w swiecie wspolczesnym przytacza postulaty niemiec-
kiego teologa Hansa Kiinga, ktory ,,wzywal do zaprzestania sto-
sowania okreslenia «kaptan» w odniesieniu do szafarzy Kosciofa.
Zgodnie z Nowym Testamentem, glosit Kiing, wszyscy wierza-
cy s3 kaptanami. Zamiast mowi¢ o kaptanstwie urzqdowym czy
hierarchicznym w Kosciele, zdaniem Kiinga powinnismy uzywac
okreslen funkcyjnych takich Jak «przywodca» 1 «przewodniczg-
cy»’. Kiing glosi rowniez, ze ,,chociaz biskupi i prezbiterzy sa
zwyczajnymi szafarzami Eucharystu 1 odpuszczenia grzechow,
sakramenty te w wypadkach nagltej koniecznosci moglyby by¢
sprawowane przez obdarzone odpowiednimi charyzmatami oso-
by $wieckie. Postuga szafarzy, utrzymywat Kiing, powinna by¢
otwarta zarowno dla mezczyzn, jak i dla kobiet. Zaangazowanie
w te postluge mogloby by¢ czasowe, a nie na cate zycie; nie ma
uzasadnienia dla wymogu, zeby przywodcow ko$cielnych obo-
wigzywat celibat™. Hans Kiing podchodzi do kaptanstwa jakby
oddolnie. Odrzuca samo stowo kapfan na rzecz termindéw uzywa-
nym w $wiecie polityki: przywaodca, przewodniczgcy, lider. Jed-
nakze logika $wieckich struktur wtadzy nie wystarcza do zrozu-
mienia kaptanstwa, ktore jest przeciez sakramentem, a nie forma
spotecznej organizacji. Dlatego Ratzinger w przeciwienstwie do
Kiinga podchodzi do niego odgornie. Wigze je z Chrystusem, kto-
ry ma meprzemljajqce kaptanstwo (por. Heb 7, 24) i ukazuje, iz
nie da SIQ zrozumie¢ bez Nlego kaptana i kaplanstwa nie da si¢
rowniez bez Niego zrozumie¢ sakramentalno$ci §wiecen, ideatu
kaptanskiej egzystencji oraz wytrwania w niej az do konca.

3 A. Dulles, Postuga kaplanska w swiecie wspolczesnym, Krakoéw 20035,
s. 10.
* A. Dulles, Postuga kaptanska w swiecie wspotczesnym, s. 10.
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1. Sakramentalno$¢ Swiecen

Niektorzy katoliccy egzegem odrzucaja kaptanstwo. Miatoby
by¢ ono rzeczywistoscig zarowno Starego Testamentu jak i po-
ganska, ale nie chrze$cijanska. Nowy Testament dystansujac si¢
od kaptanstwa Starego Testamentu odrzucit je jako takie. W kon-
sekwencji wigc prezbiterat nie jest kaptanstwem. W sukurs eg-
zegetom idag teologowie wyzwolenia, dla ktorych Chrystus jest
rewolucjonistg mito$ci przeciwstawiajagcym si¢ potedze instytucji.
W walce przeciwko tym instytucjom, a w szczeg6lnosci przeciw-
ko kaptanstwu, umiera na krzyzu. Odrzucenie kaptanstwa czyni
zatem sakrament $wigcen zbytecznym?®. Ratzinger nie zgadza si¢
z tym pogladem. Sakramentalno$¢ §wigcen wyprowadza z same-
go Chrystusa a konkretnle z Jego wypowiedzi: ,,Syn sam z siebie
nic nie moze uczyni¢” (J 5, 19.30). Jezus nic nie moze uczynic¢
bez Ojca. Wszystko ma od Nlego To, co Jego, nie jest Jego, lecz
Ojca. Jezus nie ma wigc nic Wlasnego Stajac si¢ cztowiekiem,
glosi ludziom przestanie, ktére nie zostato wymyslone przez Nie-
go. Jego nauka jest naukg Tego, ktory Go postal, czyli Ojca. Nie
moéwi sam od siebie, lecz od Ojca (por J. 7, 16-17). Jezus daje
wiec ludziom to, co nie pochodzi od Niego, lecz od samego Ojca
i whasnie dawanie ludziom tego, co nie pochodzi od Niego, lecz
od Ojca samego mozna nazwaé¢ sakramentem. Sakrament bowiem
w swej istocie jest dawaniem tego, czego samemu da¢ nie moz-
na; czynieniem tego, co nie pochodzi ode mnie; przekazywanlem
tego, co ‘przekazat mi Inny‘. Jezus ze swoim ,,nic”, czyli nie-
moznoscia uczynlenla czegokolwiek z samego s1eble podzwhl
si¢ z Apostotami mowigc: ,,Beze mnie nic nie mozecie uczynic”
(J 15, 5). Apostotowie nie moga wiec sami z siebie uczynié¢ ni-
czego z tego, co powinni czyni¢ jako apostotowie. Nic z tego,
co konstytuuje ich apostolskie dziatanie, nie jest ich wytworem.
To ,,nic” Apostotow taczy ich z ,,nic” Jezusa, ktdry otrzymawszy
wszystko od Ojca, sam z siebie nic nie moze uczyni¢. Aposto-
towie tak jak Jezus daja to, czego sami z siebie da¢ nie moga,
czynig to, co nie pochodzi od nich, przekazuja to, co przekazat
im Inny. I znowu tak, jak w przypadku Jezusa, dawanie tego,

5 ]. Ratzinger, Teologia liturgii, w: Opera omnia X1, Lublin 2012, s. 621.
¢ J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 38-39.
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czego nie mozna da¢ z siebie, czynienie tego, czego nie mozna
uczyni¢ z siebie, przekazywanie tego, co przekazat Inny mozna
nazwa¢ sakramentem. Sakrament $wiecen bylby zatem przyje-
ciem owego ,,nic” Jezusa, kt(')rym on podzielit si¢ z Apostofami
i w ktorym dzieli si¢ tym ,,nic” z 1nnym1 Ci inni, czyli kaptani,
réwniez sami z siebie nie moga uczyni¢ nic z tego, co powinni
czyni¢ jako prezbiterzy. Nic z tego, co konstytuuje ich dziatanie,
nie jest wytworem ich sity. Wskazuje na to obrzed natozenia qu
Pokazuje on, ze kaplani nic nie majg od siebie, lecz wszystko
otrzymuja od Ojca, tak jak Jezus. Dzu;kl temu moga skutecznie
wypowiada¢ stowa: ,ja ciebie chrzezg” ; ,,przy_]mlj znami¢ Daru
Ducha Swu;tego , »10 jest Cialo moje”, ,,i ja odpuszczam to-
bie grzechy”, ,,niech Pan w swoim meskonczonym mitosierdziu
WsSpomoze Ciebie taska Ducha Sw1¢tego a kledys za dyspensa
papieza prezbiter mogl nawet udziela¢ Swigcen prezbiteratu, jak
o tym $wiadczy bulla Marcina V Gerentes ad vos z 16 listopada
1427 r’. Sakrament $wigcen byltby zatem dawaniem tego, czego
cztowiek sam z siebie da¢ nie moze, czynieniem tego, co nie po-
chodzi od cztowieka, przekazywamem tego, co przekazal Inny?®.

Takie rozumienie sakramentu swiecen wyklucza mozliwos¢ sa-
modzielnego ustanowienia si¢ kaptanem, oddelegowania do bycia
nim przez wspolnote lub traktowania go jako zawodu nalechego
do instytucyjnej administracji Ko$ciota. Skoro sakrament $wigcen
jest dawaniem tego, czego czfowiek sam z siebie da¢ nie moze,
nie istnieje zatem prawo do bycia kaptanem. Idac dalej, nikt nie
moze zlozy¢ wniosku o jego otrzymanie. Do kaptanstwa mozna
by¢ wybranym tylko przez Chrystusa’. A skoro Chrystus wybrat
do kaptanstwa me¢zczyzn, Kosciol powinien by¢ wierny tej tra-
dycji. Religie antyczne znaly instytucj¢ kaptanki, podobnie jak
ruchy gnostyckle Chrystus 1 Apostofowie nie ugigli si¢ jednak
przed 6wczesnymi zwyczajami. Wspolczesny Kosciot, nasladu-
jac Ich, broni tradyCJl udzielania $wiecen mezczyznom. Poprzez
SWOja plec wyswigcony mezczyzna, symbolicznie reprezentuje

7 Marcin V, Gerentes ad vos, w: H. Denzinger, Enchiridion symbolorum
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, San Francisko 2012,
s. 334-335.

8 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 39.

° J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 477.

94



CHRYSTOLOGICZNA STRUKTURA SAKRAMENTU SWIECEN

Chrystusa'®. Nie oznacza to jednak, iz kaptanstwo jest uprzywi-
lejowaniem mezczyzny 1 dyskryminowaniem kobiety. Wedlug
Ratzingera dobitnie potwierdzita to uprawiajaca feministyczng
teologiq Elisabeth Schiissler-Fiorenza. Kontakty z kobietami wy-
Swigconymi na kaptanow w Kosciele anglikanskim doprowadzity
ja do stwierdzenia, iz ordynacja jest subordynacja, czyli przypo-
rzadkowaniem i podporzqdkowanlem Z czym przemez walczg fe-
ministki. Z tego wzgledu nie powinny one zmierza¢ do ordynacji
kobiet, lecz do tego, by si¢ ona zakonczyta. Kosciot powinien stac
sie spoiecznosmq rownych, w ktorej istnieje rotacyjne przywoddz-
two'!. Schiissler-Fiorenza ma racj¢. Lacinska nazwa sakramentu
Swigcen — ordo zaktada bowiem subordynacjg, czyli podporzad-
kowanie. Jednak w przeciwienstwie do femlmstycznej teolozki
nie jest to podporzadkowanie kobiety mezczyznie, a mezczyzny
Chrystusowi. On to bez swego Mistrza nic nie moze uczyni¢, na-
tomiast wszystko przez m¢zczyzng moze uczyni¢ Chrystus.

2. Wikarialno$¢ swiecen

Z sakramentu $wiecen, bedacego dawaniem tego, czego czto-
wiek sam z siebie da¢ nie moze, czynieniem tego, co nie pochodzi
od cztowieka, byciem poérednikiem tego, co przekazal Inny, wy-
nika jego wikarialno$¢'. Kto bowiem przyjat sakrament éwiqceﬁ
stat si¢ wikariuszem Jezusa, gdyz zostal upowazniony do mowie-
nia w Jego imieniu oraz do wypow1adan1a Jego stow wiasnym
jezykiem np. ,,To jest Ciato moje”. Tak, jak Bog powiedziat do
Jeremiasza u poczqtkow jego powolama »Oto ktadg moje stowa
w two_]e usta” (Jr 1, 9), doktadnie to samo czyni w momencie
Swigcen.

Prezbiter mowi w imieniu Jezusa przede wszystkim w liturgii
Stowa, ktora jest integralng czescig sakramentow (i nie tylko ich).
Podczas owej liturgii prezbiter glosi ,,slowo Chrystusa”, z ktore-
go rodzi si¢ wiara (por. Rz 10, 17). By moéc z kolei glosw stowa
Innego, powinien wyzby¢ si¢ Wlasnego ja, by podczas gloszenia

10 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 128.
" J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 137.
12 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 342.
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nie przedstawia¢ swoich racji, swojej prywatnej egzegezy 1 po-
boznosci, by nie naciaga¢ stowa Chrystusa do modnych tematow,
lecz interpretowac je w §wietle Jego nauki. Przed wspotczesnym
prezbiterem wielokrotnie staje pokusa, by wiaczaé sie¢ w dyskusje
o ekologii, uchodzcach, szczepieniach i tym podobnych tematach.
W kwestii ekologii, papiez, biskupi czy tez teologowie, opowia-
daja si¢ za dobrg 1 stuszng sprawa, lecz odwotuja czesto do ztych
argumentow. W efekcie namaszczajg na prorokéw osoby pokroju
Grety Thunberg, sprzyjajac tworzeniu $wieckiej ekoreligii. Ame-
rykanski jezuita Thomas Reese zaproponowat nawet, by na oen-
zetowskim szczycie fotel papieza zaj¢la wlasnie Greta Thunberg.
Wedlug niego to ona, wyposazona we wszelkie pelnomocnictwa,
powinna przewodniczy¢ watykanskiej dyplomacji. Z mowienia
o ekologii, uchodzcach i szczepieniach nie zrodzi si¢ wiara. Co
najwyzej Koscidt stanie si¢ politycznie poprawny. Wiara nato-
miast ,,rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy. Tym zas, co si¢ slyszy, jest
stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Bez gioszema Jego stowa nie zro-
dzi si¢ wiara, bo ,,Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie sty-
szeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit? (Rz 10, 14).

Kaptan nie tylko méwi w imieniu Jezusa, ale wypowiada row-
niez Jego stowa, jak podczas liturgii eucharystycznej: ,,To jest
Ciato moje”.

Liturgie zdefiniowa¢ mozna stowami doksologii. Jest ona
bowiem oddawaniem Bogu Ojcu, przez Chrystusa z Chrystu-
sem 1 w Chrystusie w jednosci Ducha Swigtego, wszelkiej czci
1 chwaty. W liturgii dziala wigc Chrystus. Jest On rownocze$nie
Liturgiem 1 Liturgia, a kaptan tylko Jego wikariuszem, uzyczaja-
cym Mu swego jezyka. Liturgia czerpie wigec swoja wielko$¢ wy-
facznie z Chrystusa, nie z kaptana. Wszystko bowiem, co kaptan
czyni w liturgii, czyni z Chrystusem, przez Chrystusa i w Chry-
stusie. Z tego wzgledu nie jest jej funkcjonariuszem, lecz stuga
Liturga i Liturgii, czyli samego Chrystusa. Ta stuzebna rola ka-
ptana dochodzita do glosu w orientacji liturgii, czyli celebrowa-
niu jej ku wschodowi, skad ,,nawiedzi nas Slonce Wschodzace
z wysoka” (Lk 1, 78), czyli Chrystus — punkt odniesienia dla
kaptana 1 wszystkich wiernych. Celebracja versus populum jest
przejawem klerykalizacji. Sugeruje bowiem, iz to kaptan jest naj-
wazniejszy w liturgii, bowiem wszyscy musza na niego patrzec.
Takiemu przekonaniu moze ulec i on sam, a od tego juz tylko
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maty krok do uczynienia z liturgii poletka doswiadczalnego dla
modnych hlpotez teologicznych zaczerpnigtych np. z teologii
feministycznej", ktora to wprost zakazuje meskich rzeczowni-
kow 1 dlatego, aby unlknqc maskulinizmu, zamiast ,,W imi¢ Ojca
1 Syna i Ducha Swietego” moéwi si¢ ,W imi¢ Stworcy, Odkupicie-
la 1 Ducha Swietego™'.

Wikarialnos¢ kaptana to jego egzystencja z Chrystusem i dla
Chrystusa. Tak rozumiana, oznacza, ze dziatajagcym Jestlpozosta—
je Chrystus. Dziata On takze poprzez grzesznego kaptana, Swiece-
nia nie uwalniajag go bowiem od dziedzictwa grzechu pierworod-
nego. Wymownym znakiem jego grzesznosci jest publiczne bicie
51q w piersi podczas wypowiadanych stow Kanonu rzymskiego:
»~fowniez nam grzesznym shlugom Twoim”. Nie jest to jedynie
frazes pokory, ale rzeczywisto$¢ — rzeczywisto$¢ grzechu, ktoéra
relatywizuje rolg kaptana wobec absolutnego prymatu Chrystusa.
To on nadaje wazno$¢ sakramentom udzielanym przez kaplana,
nawet mimo jego grzesznos$ci. Na tym wlasnie polega wikarial-
ny charakter kapfana, ktory nic mowi za siebie 1 nie dziata we
wlasnym imieniu, lecz w imieniu Tego, ktory ma nieprzemijajace
kaptanstwo.

3. Laska koncowego wytrwania

Nieprzemijajace kaptanstwo Chrystusa jest sw1qte niewinne,
nieskalane (por Hbr 7, 26). Ci jednak, ktérzy przyjmuja sakra-
ment $wiecen, podlegajq stabo$ci (por Hbr 5, 2). Owe stabosci,
do ktorych nalezy rowniez obtuda, przesianlajq Swigto$¢, niewin-
no$¢ 1 nieskalano$¢ Chrystusowego kaptanstwa stajac sig Jedno—
czesdnie sita nieprzyjaciot Kosciota. Moga one pochodzi¢ zarowno
z wewnatrz, jak i by¢ inspirowane z zewnatrz.

Wewngetrznym zrodtem kaptanskich stabosci jest grzech. Kaz-
dy kaptan moze powiedzie¢ za Apostolem Pawlem: ,,Jestem bo-
wiem $wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka
dobro, bo fatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykonac
—nie. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktorego chcg, ale czyni¢ wtasnie

13 J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 617.
14 J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 626.
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zto, ktorego nie chce. Jezeli za$ czynie to, czego nie chcg, juz nie
ja to czynig, ale grzech, ktory we mnie mieszka” (Rz 7, 18-20).
Z grzechu rodzi si¢ to, co zdaje si¢ by¢ zawodowa chorobg ka-
ptanow, mianowicie obtuda, ale tez, glosna dzisiaj, pedofilia — tak
giosna ze staje si¢ niemal 1ch synonimem. Nig to stygmatyzuje
si¢ dzi§ wszystkich kaptanow. W tym kontekscie szczegolnego
znaczenia nabieraja stowa papieza-seniora: ,,Bardzo wazne jest,
aby klamstwom 1 potprawdom szatana przeciwstawic si¢ peing
prawda: tak, w Kosciele jest grzech i1 zlo. Ale jest takze $wigty
Kos$cidt, ktory jest niezniszczalny. Weigz jest wielu ludzi, ktorzy
pokornle wierzg, cierpig i kochaja, w ktorych prawd21wy Bog,
kochajacy Bog, pokazuje si¢ nam. Bog ma swoich $wiadkow,
meczennikow takze w dzisiejszym Swiecie. Musimy by¢ tylko
czujni, by ich zobaczy¢ i ustysze¢”'>. Do przytoczonych stoéw Be-
nedykta XVI mozna dopowiedziec, i7 nie byloby chrze$cijan wie-
rzacych, kochajacych i decydujacych sig na meczenstwo, gdyby
nie bylo takich kaptanéw: wierzacych, kochajacych i odwaznych
az po meczenstwo.

Na pedofili¢ nalezatoby réwniez spojrze¢ zdroworozsadkowo.
Gdyby kto$ zaproponowat utworzenie komisji, ktora miataby zba-
da¢ przypadki molestowania oraz przemocy w szkotach jakiego$
kraju, od roku 1950 do dzi$, z pewnoscig komisja ta zwrdcitaby
si¢ do 0s0b czujacych sig ofiarami o pisanie listow 1 e-maili, pod-
sumowujac nastgpnie wszystkie zgloszenia i1 oglaszajac wyn1k1
Takie postgpowanie urgga zdrowemu rozsagdkowi, a jednak w taki
oto sposob postepuje si¢ z Kosciotem.

Stabosci duchownych moga mie¢ zZrédto w zewngtrznych
bodzcach, a nawet w pewnych teologicznych ideach. Wedtug teo-
logii wyzwolema nie moze istnie¢ inna Ewangelia niz pohtycz—
ne 1 spofeczne wyzwolenie, bo jezeli ludzie nie maja co jes¢, to
nieprzydatna jest im Ewangelia przyniesiona przez Jezusa. Stowa
Chrystusa: ,,Szukajcie najpierw krolestwa Bozego, wszystko inne
bedzie wam dodane”, teologowie wyzwolenia zamienili na mak-
syme: szukajcie najpierw rzeczy ziemskich, a wtedy krolestwo
Boze bedzie wam dodane'®. Przy takim zatozeniu kaptan staje si¢

15 Benedykt XVI, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakow, s. 45.
16 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, s. 385.
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pracownikiem spotecznym, funkcjonariuszem lub urz¢dnikiem
Swiadczacym tylko czysto praktyczne ustugi.

Dos$wiadczajacy stabosci kaptan nie jest jednak sam. Chrystus
wspiera go bowiem swoja taskg. Kaptan moze mie¢ wigc ufnose,
tak jak mial ja Apostol Pawetl odno$nie Filipian, ktorym naplsal
»~Mam witasnie ufnos¢, ze Ten, ktory zapoczatkowat w was dobre
dzieto, dokonczy go do dnia Chrystusa Jezusa” (Flp 1,6). Parafra-
73 tych stow jest modlitwa w czasie §wigcen: ,,Niech Bog, ktory
rozpoczqi w tobie dobre dzieto, sam go dokona”. To lex orandi
wyraza lex credendi o tasce koncowego wytrwania, takze w tasce
Swigcen. Wedtug Soboru Trydenckiego: ,,Gdyby kto$ méwit, ze
usprawiedliwiony moze wytrwa¢ w otrzymanej spraw1edhw0801
bez specjalnej pomocy Bozej [...] niech bedzie wyklety”!”. W 1a-
sce, takze w lasce $wiecen, mozna wytrwac do konca dzigki spe-
cjalnej pomocy Bozej. Bez otwarcia si¢ na nig, kaptanskie idealy
siegna bruku i doprowadzi¢ moga nawet do odej$cia od kaptan-
stwa. Dla autora Sakramentu obludy zwierz¢ w postaci wilka sta-
to ratunkiem, a nie Chrystus. Jak bowiem sam pisze: ,,Wzrok tego
zachwycajqcego zwierzecia rozbudzit we mnie dawng mitos¢ do
biologii, do nauki, do przyrody. Dal mi nowy pomyst na zycie
[...] Dopiero to krétkie spotkanie z wilkiem, gdzie§ w Borach
Dolnoslaskich, ostatecznie uwolnito mnie od seminarium i otwo-
rzyto droge do odbudowania mojego zycia z ruin, do ktorych do-
prowadzﬂa mnie wiara. Dlatego nie waham si¢ przewrotnie mo-
wi¢ o tym wiasnie przypadkowo napotkanym wilku: ten, ktory
mnie wyprowadzit z seminarium, z domu niewoli” (Sakmment
obtudy. Wspomnienia z Seminarium, 217-218). Autor tych stow
stal si¢ wikariuszem wilka zamiast wikariuszem Chrystusa, i to
juz nie zwierzgcia, ale wilka, ,,ktory porywa 1 rozprasza owce” (J
10, 12). Wilk w swej naturze nie jest wolny od obludy — drapiez-
nik z powodzeniem bowiem potrafi udawac¢ owce (por Mt 7, 15),
a wigc nieobcey jest mu faryzeizm. Autor Sakramentu obiudy, wal-
czac z obludg kaptandéw, sam nie jest od niej wolny. Obtuda jest
bowiem rowniez wzrok wyostrzony na grzechy innych, a przy-
¢miony na wilasne. Gdyby wilk miat mozliwos$¢ ustanowienia sa-
kramentu, ustanowilby z pewnos$cig dla swoich wikariuszy sakra-

17 Sobor Trydencki, Kanony o usprawiedliwieniu, w: (red. A. Baron,
H. Pietras) Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow 2004, s. 317.
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ment obtudy, by przy jego pomocy moc udawacé owce. Chrystus
natomiast ustanowit sakrament pokuty, w ktorym wyznaje si¢
grzechy swoje, a nie innych. Jest to akt przeciwny obtudzie. Ob-
tuda jest natomiast pisanie ksigzki, w ktorej kazde zdanie jest wy-
znaniem grzechow innych, nie swoich. Taka ksigzke mogltby na-
pisa¢ wylacznie Chrystus, ,,podobny do nas we wszystkim, z wy-
jatkiem grzechu” (por. Hbr 4,15). Nie czyni tego jednak, nie jest
bowiem oskarzycielem, a Milosierdziem i MitosScig, ktora woli
sekretne wyznanie grzechow, dzieki ktoremu prowadzi do konca
owe dobre dzieto, ktore zapoczatkowat w swoich wikariuszach.

Nota o Autorze: ks. Bogdan Ferdek, urodzony w 1956 roku
w Ozimku, prezbiter Diecezji Opolskiej Kosciola Rzymskokato-
lickiego, profesor zwyczajny Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go we Wroctawiu, Dyrektor Instytutu Teologii Systematycznej,
cztonek Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk.
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AKTUALNOSC VIA PULCHRITUDINIS
NA PODSTAWIE NAUCZANIA
J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

RELEVANCE OF VIA PULCHRITUDINIS
BASED ON THE TEACHING OF
J. RATZINGER/BENEDICT XVI

Abstract

The aim of this publication is to present the essence, meaning, and
relevance of the concept of via pulchritudinis based on the teachings of
Cardinal Joseph Ratzinger/Pope Benedict XVI (2005-2013). The result of
the analysis of the speeches of this prominent theologian is the presentation
of the path of beauty among various personal paths of man leading him to
holiness. Moreover, this article makes us aware that not only the love of
beauty, but also passing it on to others, can become a strengthening for
the human soul and a path leading to salvation. For man should seek true,
uplifting, creative beauty every day, and not just take pleasure in what may
seem to be ugliness or evil.

Keywords: Benedict XVI, via pulchritudinis, beauty, holiness, soul,
salvation

Streszczenie

Celem niniejszej publikacji jest ukazanie istoty, sensu i aktualnosci
zagadnienia via pulchritudinis na podstawie nauczania kardynata Jose-
pha Ratzingera/papieza Benedykta XVI (2005-2013). Efektem dokonanej
analizy wypowiedzi tego wybitnego teologa jest prezentacja drogi piek-
na posrdd rozmaitych osobistych Sciezek cztowieka prowadzacych go do
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swigtos$ci. Ponadto artykut ten uswiadamia nam, iz nie tylko umitowanie
pickna, ale rowniez przekazywanie go innym moze sta¢ si¢ umocnieniem
dla duszy ludzkiej oraz droga wiodaca do zbawienia. Cztowiek bowiem
kazdego dnia powinien szuka¢ prawdziwego, budujacego, kreatywnego
pigkna, a nie upodobania w tym, co ma choc¢by pozor brzydoty zla.

Stowa kluczowe: Benedykt X VI, via pulchritudinis, pickno, $wietos¢, du-
sza, zbawienie

Czlowiek jest istota duchowa, nakierowang z zatozenia na to,
co niewidoczne i nieuchwytne. Szukajgc Pana, ludzie od wiekow
poszukujg takze pigkna rozumianego na wiele sposobow i od-
najduja je zardbwno w dziele stworzenia, jak i w owocach pracy
rgk whasnych, kojarzac je z dobrem pozostajagcym w kontradcie
z brzydotg zla. Nie ulega watpliwoscei, iz w czasach wspotcze-
snych pigkno pojmowane jest inaczej niz jeszcze kilka stuleci
temu — nie istnieje juz bowiem jasno zdefiniowany kanon, a sztu-
ka czeSciej dazy do wzbudzania kontrowersji niz do ukazania
realnego pigkna. Zadne dzielo czlowieka nie stanie si¢ idealne
— doskonaly jest bowiem, jako Niestworzona Pigknos¢, jedynie
sam Bog. To wiasnie On — Stworca $wiata, bedacy jego pierwsza
Przyczyna, umacnia swoj Kosciot, aby mogt sta¢ si¢ nosnikiem
oraz ojczyzna tego, co dobre i prawd21w1e pigkne. Z tego wzgle-
du warto pochyli¢ si¢ nad tym zagadnieniem, poniewaz, jak uka-
zuje w swoich wypowiedziach chocby Benedykt XVI, nie tylko
umitowanie pickna, ale i jego przekazywanie moze staé si¢ droga
cztowieka do $wigtosci.

1. Wokot definicji pickna

Wedtug jednej z definicji, pigkno mozna okresli¢ jako ,,zespot
cech takich jak proporcja ksztaltéw, harmonia barw, dzwigkow,
ktory sprawia, ze co$ si¢ podoba, budzi bezinteresowny zachwyt;
takze: wysokg warto$¢ moralng”!. Jest to rowniez jedna z fun-
damentalnych dziedzin estetyki, w ktérej piekno stanowi pew-

! Hasto: Pigkno, w: Stownik Jezyka Polskiego, red. W. Doroszewski, War-
szawa 1958.
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nego rodzaju ideat czy tez przyjety kanon, harmonie, co$ wzbu-
dzajacego przyjemnos¢ odbierang za pomocg zmystow. To takze
wiasno$¢ konkretnych przedmiotow, standéw i umystu’. Pigkno
jest rzeczg niejako catkowicie odporng na jakickolwiek proby jej
szczegolowego zdefiniowania. Przez wieki pojecie to usitowano
zrozumie¢ na wiele sposobow. Przede wszystkim nalezy przypo-
mnie¢, zwlaszcza wobec wspolczesnych tendencji, iz nie mozna
utozsamia¢ go jedynie z tym, co przynosi przyjemnos$¢ ludzkim
zmystom. Pochodzi ono bowiem od greckiego stowa kalon, ozna-
czajacego wprost dobro, a takze co$, co moze wzbudza¢ podziw,
jesli chodzi o przestrzeﬁ wszelkich zjawisk duchowych®. Arysto-
teles w swojej filozofii zakladat, iz ,,picknem jest to, co zasluguje
na uznanie dzigki temu, Ze jest samo przez si¢ godne wyboru lub
to, co begdac dobrym, jest przyjemne przez to, ze jest dobre™.
Idea ta przyqua si¢ niezwykle mocno w samej teologii, cho¢by
w pismach $w. Augustyna z Hippony czy tez Tomasza z Akwi-
nu. Chrze$cijanstwo wigze pickno wprost z sama sfera sacrum,
z wszystkim co ma koneksje nie tylko z doskonalym Bogiem, ale
1 z wszystkimi Jego dzietami, ktore z zasady uczynit jako dobre
lub wregcz bardzo dobre, jak w przypadku stworzenia czlowieka
(por. Rdz 1,12; 1,31).

Kardynal Joseph Ratzinger w jednym ze swoich tekstow cy-
tuje, powtarzane wielokrotnie, stowa Fiodora Dostojewskiego,
w ktorych rosyjski autor zaktada, iz pickno jest w stanie zbawic
Swiat’. Jest ono tutaj jednak traktowane jako, niosace odkupienie,
pigkno Chrystusowe. ,,W Jezusie rozblyska ( .) pigkno prawdy,
pigkno samego Boga, piekno, ktore nas porywa, zadajac nam nie-
jako ran¢ mito$ci, przez co budzi si¢ w nas §wigty eros popycha-
jacy nas, wraz z Oblubienicg-Kosciolem, ku mitosci, ktora nas
wzywa’. Ponad wszelkg watpliwos¢ jest to adekwatne ukazanie
podstaw tzw. drogi pigkna (tac. via pulchritudinis), o ktorej stano-

2 Por. Tamze.

3 R. Chatupniak, Fides ex visu we wspétczesnej teologii pigkna, w: ,,Collo-
quia Theologica Ottoniana”, 1(2014), s. 152.

* Arystoteles, Retoryka, thum. H. Podbielski, Warszawa 1966, s. 33.

5 ]. Ratzinger, Zraniony strzalg pickna. Krzyz i nowa ,,estetyka” wiary,
w: W drodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki SDS, Salwator, Krakow
2004, s. 23.

¢ Tamze, s. 18.
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wi niniejszy artykut. Skoro w Chrystusie istnieje pigkno samego
Boga Przedwiecznego, oznacza to, iz kazdy z wierzacych powi-
nien do tego Pigkna Niestworzonego dazy¢, do tego pickna praw-
dziwego, niebgdacego dzietem rak ludzkich, nieustajacego, ktore
jest nie tylko Droga i Zyciem, ale rowniez Prawdq Zasadnym jest
wigc stwierdzenie, iz sama Prawda oznacza jednocze$nie kwin-
tesencjg Pigkna’. Mozna je zatem w ten oto sposob zdefiniowac
1 okreslenie to nie bedzie blgdnym wsrod licznych prob zblizenia
si¢ do istoty omawianego terminu.

Przez wieki pickno, bedace idealnym przyktadem catkowitej
integralnosci z Bogiem, taczono ze Stworca bardziej lub mnie;j.
Nie ulega jednak watpliwosci, iz jego misja jest przede wszyst-
kim dazenie do pewnego rodzaju petni, niedoscignionego wzo-
ru i przyblizania go innym, by moc ich zachwyci¢. Stanowi ono
jednoczesnie zapowiedZ ukrytej tajemnicy ontologlcznej, ktora
mozna uchwyci¢ intuicyjnie, cho¢ z pewnoscig zaledwie w nie-
wielkim fragmencie z uwagi na ograniczono$¢ ludzkiego rozu-
mu®. Tu, na ziemi widzimy dzieta Boze i Jego samego ukrytego
w Najswigtszym Sakramencie jedynie po czgsci, jakby przez za-
stone. Pickno w calej jego pelm zobaczymy na wlasne oczy i po-
znamy catkowicie dopiero wowczas, gdy zostamemy wezwani
do wiecznosci. Mozna w tym miejscu powtorzy¢ za $w. Pawlem
Apostolem:

,»leraz widzirny jakby w zwierciadle, niejasno;

wtedy zas quzymy twarza, w twarz.

Teraz poznaje; po czesci,

Wtedy za$ bede poznawat tak, jak sam zostatem poznany”
(1Kor 13,12).

2. Rola piekna w duchowym zyciu czlowieka

Zgodnie z tendencjami dzisiejszego $wiata, poddajacego
si¢ coraz szybciej procesowi laicyzacji, pigkno zdaje si¢ byc¢
samowystarczalne, co przeczy jego istocie skierowanej na ze-

7 Tamze, s. 19. )
8 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pickna, thum. M. Zurowska, War-
szawa 2000, s. 25.
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wnatrz tj. ku ludziom i Absolutowi. To taki rodzaj wartosci, kto-
rej pierwotny sens 1 misja, w czasach komercji i wszechobecne-
go skandalu, ulegly zaklamaniu oraz zafalszowaniu. Ko$ciét ma
si¢ temu wytrwale przeciwstawiaé, ukazujac rzeczywisto$¢’. Nic
bowiem nie wiedzie cztowieka do upragnionego, prawdziwego
pigkna tak wyraznie i pewnie, jak najdoskonalsze pigkno, ktore
moze stworzy¢ zywa, gigboka wiara w Chrystusa i Jego dzieta'’.
Przyktadem takiego pickna jest bez watpienia zycie §wigtych
1 blogostawionych Kosciota. W przekonaniu kard. Josepha Rat-
zingera, ,,(...) prawdziwa apologia chrzescijanstwa, dowodem
jego prawd21wos01 niezaleznie od Wszystklego co negatywne, sg
z jednej strony $wieci, z drugiej za$ pickno, ktore zrodzito sig
z wiary”',

Papiez teolog widzi w $wigtosci, czyli doskonatym upodob-
nieniu si¢ do Jezusa, idealny blask dobra samego Syna Bozego.
Uznaje, iz nie istnieje nic lepszego ani pigkniejszego jak zostac
dotknigtym doglebnie przez samego Boga i na dodatek ukazac
to petne harmonii dziatanie innym ludziom, pobudzajac w nich
pragnienie do§wiadczenia tego nleskonczonego Pigkna. Jest ono
absolutnym 1 wyraznym przeciwienstwem szeroko pojmowane;j
brzydoty czy tez pustki niewystarczalnosci $wiata materialnego'.
Ponadto, skoro uznamy Jezusa za idealny nosnik Pigkna, to jed-
noczesnie zalstnleje potrzeba uswiadomienia sobie, iz naszg pod-
stawowg powinnoscia, jako chrzescijan, jest niesienie Go innym
w kazdym powotaniu. Najwieksza tajemnicg oddziatywania Boga
na cztowieka jest wlasnie Jego piekno, ktére ukazuje cata mitos¢
1 mifosierdzie jako niewyczerpane zrodlo dla kazdego — bez wy-
jatku'. To ono przyciaga czlowicka i w sposob inny niz ziemskie
ograniczone dzieta, pomaga zblizy¢ si¢ do Chrystusa bedacego,

> A. Michalik, Zraniony strzalq pickna. Pigkno i misja Kosciola wedlug
Josepha Ratzingera, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 33(2014), 2, s. 89.

10" J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 42.

1" Tamze, s. 39-40.

12 Por. Homilia podczas inauguracji pontyfikatu (24.04.2005), http://papiez.
wiara.pl/doc/371839.HomiliaBenedykta-X VI-podczas-inauguracji-pontyfikatu-
caly-tekst, (dostep: 26 1 2023).

13 J. Adamkiewicz, J. Ratzingera/Benedykta XVI teologia pickna. Zalozenia,
tresci, perspektywy, Katowice 2017, s. 206.
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nawet na drzewie Krzyza Swietego, realna Pigknoscia emanujaca
od Ojca przez Syna.

W czasach wspotczesnych istnieje niepokojaca i, w szerszej
perspektywie, destrukcyjna tendencja do sakralizacji tego, co
mozna zaliczy¢ do sfery profanum. Towarzyszy temu jednocze-
Snie profanacja czy tez calkowite lub czgsciowe znieksztalcenie
sfery sacrum'. To, co $wigte, a wigc i pickne dla chrzescijan
oraz Kosciola, dzisiejszy Swiat, uznajac za coraz bardziej neu-
tralne 1 bezbarwne, woli odwotywa¢ do bezosobowej przestrzeni
ponadnaturalnej, negujac istnienie jednego Boga. W taki sposob
komentuje owe tendencje papiez Benedykt XVI: ,,W takim kon-
tekscie kulturowym istnieje niebezpieczenstwo duchowe;j atrofii
1 pustki serca, ktore niekiedy przejawiaja si¢ w zastgpezych for-
mach przynalezn0501 religijnej i nieokreslonym spirytualizmie™".

Z drugiej za$ strony istnieje wynaturzony trend nazywania
wielu rzeczy, w tym nawet brzydoty, sakralnymi, co jest zupetnie
biedne, poniewaz sacrum i profanum moga zosta¢ poprawnie zro-
zumiane wylacznie poprzez konkretne i wyraziste przeciwstawie-
nie ich sobie nawzajem's. Swiat, z jednej strony, fascynuje si¢ ezo-
teryka, magia, sitami nadprzyrodzonyml 1 jest to dla niego atrak-
cyjne, bo okryte aurg tajemniczosci. Z drugiej za$, paradoksalnie,
pozostaje coraz bardziej obojetny lub krytycznie nastawiony wo-
bec dziatania samego Stworcy czy tez istnienia rzeczy widzial-
nych i niewidzialnych. Jest to dostrzegalne zardwno w kulturze jak
1 samej sztuce, ktora w niektorych aspektach stara si¢ sakralizo-
wac to co jest niezaprzeczalnym profanum 1 przez to nie moze by¢
traktowane jako element boski, gdyz traci swoj sens ukazywania
definicji prawdziwego pigkna. W opozycji do tego typu zjawisk
wyp0w1ed21a1 si¢ takze Jan Pawet II, podkreslajac jednoznacz-
nie, iz ,,(...) nie wszystko, co zna_]du_]e si¢ poza $wiatynig (profa-

14 J. Bramorski, Muzyka sakralna jako via pulchritudinis wyzwaniem dla
kompozytorow, ,,Pro Musica Sacra” 15(2017), s. 79.

15 Benedykt XVI, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciota. Przemo-
wienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury
(8.03.2008), w: ,,L’Osservatore Romano”, 29(2008), nr 4, s. 35-36.

16 L. Kotakowski, Cywilizacja na fawie oskarzonych, Warszawa 1990,
s. 144.
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num) jest jednakowo zdatne do tego, by przekroczy¢ jej prog”'’.
Mozna tutaj przywota¢ przyktad muzyki sakralnej. Jej pojecie
rozszerza si¢ dzi§ do tego typu utworow, takze $wieckich, ktore
nie moga zosta¢ wprowadzone do swigtej liturgii Kosciota bez
sprofanowania nie tylko jej niepodwazalnych norm, ale ponad
wszystko samego charakteryzujacego ja pigkna 1 ducha. Stanowi
o tym takze konstytucja o liturgii Sacrosanctum concilium w 124.
numerze, gdzie jest zapisane, iz ordynariusze winni otacza¢ szcze-
g6lng troske} prawdziwa sztuke koscielng 1 podejmowac starania
0 jej szlachetne pickno bardziej niz o sam przepych'®.

Pigkno sztuki nie jest samym sacrum, jest rdwniez Sciezka
do przekraczania tej sfery. O dziele mozna powiedzie¢, iz jest
prawdziwie pigkne dopiero wowczas, gdy prowadzi do prze-
strzeni wigkszej niz ono samo i gdy odstania j ja odbiorcom. Tam,
gdzie nastegpuje kres ludzkiego rozumowego poznania, z pomocg
przychodzi pigkno jako droga dostrzezenia jego pierwotnego, do-
skonatego Tworcy. Trzeba tutaj przytoczy¢ fragment Pisma Swig-
tego, ktore we wilasciwy sposob podsumowuje role dobra dziet
Bozych: ,,Bo z wielkosci 1 pigkna stworzen poznaje si¢ przez po-
dobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5). Jak pisze Benedykt XVI
w posynodalnej adhortacji Sacramentum caritatis, pigkno nie jest
jedynie pustym elementem dekoracyjnym, lecz stanowi przymiot
samego Boga, nosnik Jego Objawienia”. Trafnie zinterpretowa-
ne, jest jasnym wezwaniem do komunii, do mito$ci, a jednocze-
$nie do kontemplacji, do harmonii quqcej dzietem i udziatem
Pana. Prawdziwe pigkno ukazuje si¢ najpetniej w samej mitosci
Bozej, ktoreJ centralnym przejawem i prezentacja sa wydarzenia
paschalne®.

Brzydota weszta w historig §wiata z chwilg popetnienia pierw-
szego grzechu. Po ludzku 1 w obecnym rozumowaniu w jej ka-
tegorie wpisuje si¢ takze stabo$¢, choroba oraz jakikolwiek uraz

17 Jan Pawet II, Mosso dal vivo desiderio, ,,Ethos” 19 (2006), s. 15, cyt. za:
J. Bramowski, Muzyka sakralna jako via pulchritudinis wyzwaniem dla kompo-
zytorow, w: ,,Pro Musica Sacra” 15(2017), s. 77-91, tutaj s. 79.

18 TI Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Con-
cilium, 124.

19 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Watykan
2007, 35.

20 Tamze.
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naruszajacy cztowieczy wyglad. Jedynie w Chrystusie nawet naj-
bardziej oszpecajaca rana staje si¢ samym zbawiajagcym pigknem,
o czym pisze J. Ratzinger w nastgpujacy sposob:

»len, ktory jest samym picknem, pozwolil, aby Go bito
w twarz, aby Go opluwano, aby ukoronowano Go cierniami
(w poruszajacy sposob swiadczy o tym Catun Turynski). Ale
wlasnie w tym znieksztalconym obliczu jasnieje prawdziwe
ostateczne pickno: pigkno mitosci, ktora jest mlloscw} «az do
konca» 1 w ten sposob okazuje si¢ silniejsza niz ktamstwo
i przemoc™'.

Chrystus sam w sobie jest zaprzeczeniem kazdego rodzaju
zha, a wiec takze 1 jego skutku, czyli miedzy innymi brzydoty.

3. Via pulchritudinis droga do Swietosci

W jednym ze swoich przem(')wier'l Benedykt XVI podkresla, iz
jezyk sztuki — takiej, ktora wyraza pigkno, jest peten przypowiesci
i charakteryzuje si¢ otwartos$cig na otaczajacy jg $wiat*2. Papiez
kontynuuje t¢ mysl, stwierdzajac, iz ,,(...) Via pulchritudinis jest
drogq zdolnq poprowadzi¢ umyst i serce ku Wiecznemu, podnies$¢
je az na wyzyny Boga”?. W tym krotkim zdaniu ukazana jest rola
sciezki pigkna jako tej, ktora moze stanowi¢ osobistg droge wio-
daca ku $wigtosci. To wlasnie ono moze by¢ pomocnym czlowie-
kowi cho¢by w kwestii odczytywania Ewangelii, ktora zachwyca
od wiekow?*. W niej to sam Chrystus, za pomocg spisanych przez
uczniow stow natchnionych przez Ducha, przyciaga i ,,uwodzi”
(por. Jr 20, 7-9) Pigknem niewpisujacym si¢ w ludzkie kanony,
bo bgdqcym blaskiem meskonczonego niepojetego Boga. Sama
mitos¢, takze w relacji z Nim, ma swdj poczatek wlasnie w tym
swu;tym zachwycie Jego dmeiaml a pickno jawi si¢ jako ko-

21 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 41.

22 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie po projekcji filmu ,, Sztuka i wiara —
Via Pulchritudinis”, 25.10.2012, ,,L’Osservatore Romano”, 12(2012).

3 Tamze.

2 J. Adamkiewicz, J. Ratzingera/Benedykta XVI teologia piekna. Zalozenia,
tresci, perspektywy, s. 213.
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nieczny element tej mitosci®. Tylko w Jezusie cztowiek moze
wyrwaé si¢ poza schemat ziemskiego pigkna i1 zakosztowaé go
jako przekraczajacego wszystko co jest w stanie przedstawic za
pomocy jakiegokolwiek obrazu, poezji czy utworu muzycznego.

Idac droga pickna, tatwiej mozna dostrzec Boga w rzeczach
nie tylko estetycznych samych w sobie, ale przede wszystkim
w przedstawiajagcych to, czego nie da si¢ wyrazi¢ stowami, beda-
cymi dobrg probg zobrazowania tego co niewidoczne na pierw-
szy rzut oka. Woweczas stanie si¢ tez jasnym fakt, iz tym, co na-
prawde upigksza cztowieka jest zywa wiara oraz stawianie Boga
W centrum, natomiast tym, co go najmocniej oszpeca Jest sam
grzech, quqcy oddaleniem od Pigkna Pana. Kosciol Swigty —
swiety §wietos$cig samego Boga, mimo swoich ludzkich stabosci,
ma by¢ wspdlnota niosaca pigkno innym.

% Tamze, s. 214.
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PRZYMIERZE BOGA Z ZYDAMI.
W PERSPEKTYWIE ESEJU PAPIEZA
BENEDYKTA XVI

GOD’S COVENANT WITH THE JEWS
IN THE PERSPECTIVE OF AN ESSAY
BY POPE BENEDICT XVI

Abstract

The decisive impetus for changing the direction in Christian-Jewish
relations was undoubtedly provided by the Second Vatican Council. Ho-
wever, the conciliar declaration Nostra actate had a pastoral dimension,
relegating theological understanding to a secondary position. This gap was
filled by Benedict XVI through an essay he wrote during his papal retire-
ment. The Pope, precisely in a theological perspective, undertakes a sort of
reinterpretation of three very important issues for the relationship between
Christianity and Judaism: the theory of substitution, the promise of land,
and the irrevocability of the covenant made by God with Israel.

Key words: Covenant, Benedict XVI, Joseph Ratzinger, Judaism, Jews,
Nostra aetate

Streszczenie

Decydujacy impuls do zmiany kierunku w relacjach chrzescijan i zy-
dow dat niewatpliwie II Sobor Watykanski. Soborowa deklaracja Nostra
aetate miata jednak wymiar pastoralny, na dalszy plan spychajac ujgcie
teologiczne. Luke te wypemit Benedykta XVI napisanym przez siebie juz
na papieskiej emeryturze esejem. Papiez wlasnie w ujeciu teologicznym
dokonuje pewnego rodzaju reinterpretacji trzech bardzo waznych dla re-
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lacji chrzescijanstwa z judaizmem zagadnien: teorii zastgpstwa, obietnicy
ziemi oraz nieodwotalnosci przymierza zawartego przez Boga z Izraelem.

Stowa kluczowe: przymierze, Benedykt XVI, Joseph Ratzinger, judaizm,
zydzi, Nostra actate

Wprowadzenie

W sierpniu 2017 r. papiez Franciszek przyjat w Watykanie
na specjalnej audiencji grupg rabindw z Europy, Ameryki oraz
Pafistwa Izrael. Przybyli goscie wreczyli papiezowi dokument
zatytutowany Miedzy Jerozolimg i Rzymem', ktory przez samych
autorow nazywany jest historycznym. Dokument ten jest refleksja
rabindw z okazji 50-lecia opublikowania deklaracji I Soboru Wa-
tykanskiego o stosunku Kosciota Katolickiego do religii niechrze-
$cijanskich Nostra aetate’. a doktadnie odpowiedzig na czwarty
rozdzial owej deklaracji traktujacy o relacji Kosciota Katolickie-
go do judaizmu. Jest to pierwszy tego rodzaju dokument podpisa-
ny przez znaczace mi¢dzynarodowe organizacje zydowskie takie
jak: Konferencja Rabinéw Europy, Rabinacka Rada Ameryki oraz
Wielki Rabinat Panstwa Izrael’. Papiez Franciszek zwracajac sig
do delegacji stwierdzit, ze opracowany przez nich dokument wy-
raza ducha OWOCnego czasu dialogu ktéry przezywamy na naszej
wspolnej drodze. Tekst niniejszej deklaracji stal si¢ pretekstem
dla papieza Benedykta do napisania eseju: Laska i powotanie bez
poczucia winy”, ktory za namowa kardynata Kurta Kocha zostat

I Zob. E. Guerriero, Zydzi i Chrzescijanie, Krakow 2021,s. 117.

2 Zob. Sobor Watykanski I, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijanskich.

3 Z.Radzik, Zydzi o dialogu z chrzescijanstwem, ,, Tygodnik Powszechny”’
37(2017) s. 14.

4 Zob. Franciszek, Przeméwienie do przedstawicieli Konferencji Rabinow
Europejskich, Rady Rabinicznej Ameryk i Komisji Wielkiego Rabinatu Izraela,
31.08.2017, ,,L’Osservatore Romano” 9/395 (2017), s. 14.

> Tytut orginalny eseju brzmi: Gnade und Berufung ohne Reue.
Anmerkungen cum Traktat ,,De ludaeis”., w polskim wydaniu Communio
tytul zostal przettumaczony jako: Dary taski i wezwania Boze sq nieodwolalne,
zob. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. 2017. Dary laski i wezwanie Boze sq
nieodwotalne. Uwagi do traktatu De ludaeis., Communio 200 (4): 214-236.,
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opublikowany, najpierw w niemieckim a nastepnie francuskim
wydaniu czasopisma Communio®. Esej ten stanowi poglgbiong
refleksj¢ nad dokumentem wydanym w 2015 roku przez Komi-
sje¢ do spraw Kontaktow Religijnych z Judaizmem pod tytutem
Bo dary taski i wezwanie Boze sq nieodwotalne’. Refleksja teolo-
giczna papieza-emeryta nad relacjami chrze$cijanstwa i judaizmu
dotyczy trzech waznych i bardzo delikatnych zagadnien: teorii
substytucji (zastgpstwa) narodu wybranego, obietnicy ziemi, oraz
nigdy nie odwolanego przymierza Boga z Izraelem.

Pierwsza cze$¢ pracy ukaze zarys refleksji teologicznej do-
tyczacej judaizmu w jej historycznym rozwoju az do czaséw
nam wspolczesnych. Nastepnie zostang przedstawione zawarte
w papieskim eseju refleksje papieza Benedykta, ktére stanowig
poglebienie i doprecyzowanie owej historycznej refleksji nad ju-
daizmem. Autor niniejszego opracowania ma $wiadomosc, ze ar-
tykut nie wyczerpuje tematu a jedynie go nakresla i charakteryzu—
je, jednoczesnie wskazujac dalsze obszary badan i teologicznego
namyshu.

1. Zydzi w doktrynie Kos$ciola Katolickiego
do II Soboru Watykanskiego

Zarowno Chrystus jak réwniez wszyscy jego uczniowie byli
z pochodzenia zydami. Uznawali oni wszystkie prawa, tradycje,
obrzedy 1 zwyczaje religii Mojzeszowej. Dziatalnos¢ nauczyciel-
ska Jezusa zwigzana byla na poczatku tak ze $wiatynia Jerozolim-
ska jak 1 z synagoga, jednoczesnie przekraczajac i uzupetniajac
rabinackg interpretacj¢. Pierwotny Koscidt sktadat si¢ wige po-
czatkowa z chrzescijan pochodzenia zydowskiego, a judeochrze-

natomiast w innych polskich publikacjach, na ktére autor bedzie si¢ powotywat
tytul eseju zostat przettumaczony jako: Laska i powotanie bez poczucia winy,
zob. E. Guerriero, Zydzi i Chrzescijanie, Krakow 2021, s. 41., oraz Laska
i powolanie bez nawrocenia, zob. Benedykt XVI, Co to jest chrzescijanstwo?
Testament duchowy, Krakow 2023, s. 73.

¢ E. Guerriero, Zydzi i Chrzescijanie, s. 17.

7 Zob. Komisja ds. relacji Religijnych z Judaizmem, Bo dary laski
i wezwania Boze sq nieodwolalne. Refleksje o kwestiach teologicznych
odnoszacych si¢ do relacji katolickozydowskich z okazji 50. rocznicy ,,Nostra
aetate” (artykut 4).
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écijanie skupieni glownie w Jerozolimie odgrywali w nim wioda-
cg role®.

W roku 50 tzw. Sobor Jerozolimski uznat, ze poganie, ktorzy
zostali wigczani do Kos$ciota nie musza poddawac si¢ obrzezaniu
a jedynie zachowa¢ przymierze Noachickie®. Postanowienia So-
boru znaczaco wplyngty na rozwdj chrzescijanstwa wsrdd pogan,
ktorych liczba zaczela szybko wzrasta¢. Judeochrzescijanie nie
wzieli rowniez udziatu w pierwszej wojnie zydowskiej, ktora zna-
czaco wptyneto na rozwdj pierwotnego chrzescijanstwa. Upadek
Jerozolimy 1 zburzenie §wiatyni sprawily, ze judeochrze$cijanie
stracili na znaczeniu, a ko$cidt otworzyl si¢ catkowicie na §wiat
poganski. Ostatecznie tez doprowadzito to do wyodrebnienia si¢
chrzescijanstwa z judaizmu, prowokujgc jednoczesnie narastajqcy
juz od dawna konflikt migdzy mtodym Kosciotem a Synagoga'’.
Okoto roku 90 na synodzie rabindw w Jabne chrzescijan uznano
za sekte zydowska powstata w tonie judaizmu, a na wyznawcow
Jezusa natozono kar¢ cheremu'' oskarzajac ich o herezje i bluz-
nierstwa wzgledem Boga'. W tym czasie formuluje si¢ rowniez
juz nowy nurt judaizmu bez Swiatyni a wiec judaizmu rabinicz-
nego skoncentrowanego na zalozonej w Jabne za zgoda witadz
rzymskich akademii”. Mozna jednak zauwazy¢, iz chrzescijan-
stwo 1 judaizm rablmczny wywodzg si¢ z tego samego rdzenia
— judaizmu biblijnego', 1 mniej wigcej do IV wieku ksztattujg

8 H. Muszynski, Znaczenie judeochrzescijanskich korzeni i swiadectwa
chrzescijan o korzeniach Zydowskich dla integralnego zrozumienia przestania
biblijnego, ,,Chrzescijanstwo Swiat Polityka”, Warszawa 2018, s. 18.

° H. Muszynski, Znaczenie judeochrzescijanskich..., s. 18.

10 G. RyS, Chrzescijanie wobec Zydow, Krakow 2023, s. 32.

' Cherem - kara ekskomuniki, wylaczenia z synagogi. Stosowano trzy
rodzaje kary. Cherem byt najbardziej surowa kara, gdyz oznaczat wylaczenie
z synagogi na czas nieokreslony. Objetych ta karg traktowano jak zmartych.
Zob. D. H. Stern, Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2021,
s. 307.

12 J. Klinkowski, Narodziny Chrzescijanstwa w Judaizmie, ,,Communio”
32011, s. 145.

13 M. Rosik, Kosciét a Synagoga (30-313 po Chr.) na rozdrozu, Wroctaw
2016, s. 302.

4 A. Tulej, Kosciél na drodze do Nostra Aetate. Zarys historii relacji
chrzescijansko-zydowskich do czasow nowozytnych, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne™, 30, 3-4, 2017, s. 90.
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si¢ W nieustannej wzajemnej interakcji. Mimo wspolnej religijnej
przesziosm rozstanie Kosciota z Synagoga byto bardzo bolesny",

a spor migdzy chrzescijanstwem a judaizmem ma swojg kontynu—
acje w dalszych wiekach, co doskonale wida¢ w pisSmiennictwie
patrystycznym'. Chrzeécijaﬁscy pisarze schytku starozytnos$ci
tacy jak $wiety Justyn, Tertulian czy Meliton z Sardes stworza
podwaliny przysziej tak zwanej teologii substytucji (zastgpstwa).
Swigty Justyn wprost stwierdza, ze klgska w walce z Rzymem
jest oznaka odrzucenia zydow przez Boga. Kosciol natomiast
ztozony tak z judeochrze$cijan jak i1 z nawroconych pogan jawi
si¢ jako wspolnota nowo wybrana przez Stw()rcq Teologia za-
stgpstwa pelniejszy ksztalt uzyska w potowie IV 1 na poczatku V
wieku w pisarstwie ojcow kosciota takich jak swigty Jan Chryzo-
stom na wschodzie oraz Hieronim, Ambrozy czy Augustyn na za-
chodzie'. Dla tego ostatniego Zdel pozostaja spotecznos$¢ co do
ktorej nalzy odnosi¢ si¢ z szacunkiem jednak dla ich dobra trzeba
ich naktoni¢ aby wstapili do Kosciola, a wigc prawdziwego ludu
Izraela wedtug Ducha®.

Okres S$redniowiecza odstania kolejne epizody w relacjach
chrzescijansko-zydowskich. Wiele z nich jednak to kwestie po-
lityczne zwigzane z okreslonym czasem i okoliczno$ciami, ktore
w perspektywie niniejszego artykutu nie sg istotne. Natomiast kwe-
stie teologiczne, dotyczace zydow, zdominowane sg przewijajaca
si¢ nieustannie przez cate wieki srednie ide¢ zastepstwa, i co za
tym idzie marginalizacja roli judaizmu®. Czasy nowozytne utrwala
na dhugie stulecia wizje Judalzmu 1 zydow jako tych ktérzy sa od-
powiedzialni za ukrzyzowanie i Smier¢ Jezusa. Ktorzy nie uznali
W nim mesjasza, przez co zostali opuszezeni przez Boga i zast-
pieni nowym ludem wybranym czyli Kosciotem. Ich religia 1 ry-
tuaty natomiast z perspektywy chrzescijan uwazane byty za puste

15 Zob. D. Ansorge, Krotka historia teologii Chrzescijanskiej, Krakow 2021,
s. 38-39.

16 H. Muszynski, Znaczenie judeochrzescijanskich..., s. 18.

17 k.. Kamykowski, Obraz Izraela i zydow w mysli chrzescijanskiej, Krakow
2022, s. 118-120.

8 G. RyS, Chrzescijanie wobec..., s. 49.

¥ 1. Kamykowski, Obraz Izraela i zydow w mysli chrzescijanskiej, Krakow
2022, s. 164.

20 Tamze, s. 181.
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1 przebrzmiaie, podobnie jak modlitwy o przyj$cie wyczekiwanego
zbawiciela®'. Oskarzenia te znalazly swoje odzwierciedlenie w li-
turgii oraz w poboznos$ci pokutno-pasyjnej, i na dtugie lata utrwa-
lity w przekonaniu wielu wiernych negatywny wizerunek Zyda
charakteryzujacego si¢ okreslonym zestawem cech, takich _]ak wia-
rotomni, niewierni czy zdradliwi, ktore im przypisywano®

Tak wiec w $wiadomosci chrzescu an ksztattowanej przez wie-
ki bardzo mocno uksztattowato si¢ przekonanie o odpowiedzial-
nosci catego narodu zydowskiego za §mier¢ Jezusa. Uwazano, ze
Izrael za brak uznania w Jezusie oczekiwanego mesjasza zostat
przeklety 1 odrzucony przez Bog, ktory zerwat z nim przymierze,
wybierajac Ko$cidt jako nowy Izrael. Zerwanie za§ przymierza
zwigzane bylo z utrata ziemi, co de facto dokonato si¢ wraz ze
zniszczeniem przez Rzymian s'wiqtyni Jerozolimskiej 1 rozprosze-
niem zydow po calym Imperium?. Takie przekonania prowadzity
do niechgci 1 wrogosci wobec zydow we wcezesniejszych wiekach
natomiast 0siggajgc swoje apogeum w XX wieku. Tym apogeum
byl Holokaust, ktory wstrzasnagt sumieniem $wiata. I mimo, ze
za ekstermmaCJQ narodu zydowskiego nie mozna wini¢ caiego
chrzescijanstwa jako takiego, a sam Watykan i Kosciét w po-
szczegolnych krajach oraz wierni $wieccy starali si¢ na rozne
sposoby pomaga¢ zydom, to jednak, mimo tych wysitkow wielu
katolikow pozostato biernych?. Mysl o ludobdjstwie dokonanym
na narodzie zydowskim w chrzescijafiskiej Europie zmusifa do re-
fleksji. Refleksji nie tylko nad relacjami jakie faczyty do tej pory
chrze$cijan 1 zydow ale réwniez do refleksji na gruncie teologicz-
nym. Tak wiec, po tragedii Szoah nie sposob byto podtrzymywac
funkcjonujacej od starozytnos$ci w przestrzeni teologicznej teorii
substytucji, ktora w catej swojej historii niejednokrotnie stawata
si¢ przyczyng roznorakich form Wrogosc1 wobec zydow, czego
kulminacja byt nazistowski antysemityzm?.

21 Zob. G. D’Costa, Zydzi w doktrynie Kosciola katolickiego po Soborze
Watykarniskim II, Krakow 2022, s. 19.

22 M. Makuchowska, Zydzi w dyskursie Kosciola katolickiego, ,,Studia
Litteraria et Historica” 2014/2015, nr. 3/4, s. 275.

2 Zob. G. D’Costa, Zydzi w doktrynie..., s. 25-26.

2 A. Tulej, Drugi Sobor Watykanski o Zydach i judaizmie, Krakéw 2019,
s. 17.

% D. Ansorge, Krétka historii..., s. 459.
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2. II Sobor Watykanski i deklaracja Nostra aetate

Wiasnie w kontekscie tych tragicznych wydarzen pierwszej
potowy XX wieku nalezy widzie¢ podjecie na II Soborze Wa-
tykanskim kwestii zydowskiej. Deklaracja o stosunku do religii
niechrzes’cijar'lskich Nostra aetate zostala promulgowana przez
papieza Pawla VI 28 pazdziernika 1965 roku. Deklaracja ta po-
siada nizszg range niz konstytucja. Nie jest rowniez dokumentem
o charakterze dogmatycznym. Posiada jednak oparte na obja-
wieniu normy praktyczne oraz wytyczne duszpasterskie®®, i nie-
watpliwie jest dokumentem w calej swej istocie przelomowym.
W pierwszym zdaniu czwartego punktu deklaracji mozna prze-
czyta¢ nastepujace stwierdzenie: Zglebiajgc tajemnice Kosciola,
ten swiety Sobor pamieta o wiezi, jakq zostal duchowo zigczony
lud Nowego Przymierza z potomstwem Abrahama®’. Ta funda-
mentalna teza jest bardzo mocna w swojej wymowie gdyz zakla-
da istnienie duchowej wiezi ktora, Iaczy wspolnym dziedzictwem
lud Nowego Przymierza z potomstwem Abrahama. Deklaracja
w ciekawy sposob ujmuje tozsamo$¢ owej wigzi, stawiajac z jed-
naj strony Kos$ciot nazywajac go Ludem Nowego Przymierza,
a z drugiej stawiajgc Narod zydowski rowniez nie uzywajac zwy-
czajnej nomenklatury ale nazywajac go potomstwem Abrahama.
Dopiero Katechizm Kos$ciota Katolickiego z roku 1992 odwotu-
jac si¢ do wspomnianego fragmentu Nostra aetate nazywa obie
spoteczno$ci swoimi tradycyjnymi nazwami: Kosciol, Lud Bozy
Nowego Przymierza, zgtebiajgc swoja tajemnice, odkrywa swojg
wigZ z narodem Zydowskim®. Niezaleznie od tego czy owe za-
mienne terminy zostaly uzyte nieSwiadomie czy tez dlatego ze
powstala pewna trudno$¢ w scharakteryzowaniu oweJ wzajemne;j
zalezno$ci — stwierdzenie to wskazuje bardzo wyraznie na du-
chowa wigz i wspolne dziedzictwo zakorzenione w zydowskiej
i chrzedcijanskiej tradycji*. Drugim waznym stwierdzeniem jest
to, ze Zydzi sa tymi od ktorych Ko$ciét otrzymat Stary Testa-
ment, i w dalszym ciagu sa drodzy Bogu, a przymierze jakie Bog

26 A. Tulej, Drugi sobér..., s. 17.

27 Zob. Sobor Watykanskl II Deklaracja o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijanskich, 4.

8 Katechizm Kosciota Katolickiego, 839.

¥ b Kamykowski, Obraz Izraela..., s. 269.
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niegdy$ zawarl z nimi wcigz obowiazuje®. Deklaracja ponadto
potw1erdzajqc Judaistyczne korzenie chrzescuanstwa stwierdza,
ze zarébwno Jezus, jego matka Maryja, apostolowie Jako ﬁlary
mtodego ko$ciola oraz liczna rzesza pierwszych uczniow, kto-
rzy glosili ewangeli¢ byli z pochodzenia zydami®'. W minionych
wiekach dosy¢ powszechnym byto twierdzenie obcigzajace narod
zydowski wing za $mier¢ Jezusa. Deklaracja podkresla, ze tym
co wydarzylto si¢ w czasie meki Jezusa nie mozna obcigzaé ani
wszystkich Zyd(')w, ktorzy wtedy zyli, ani tym bardziej tych zy-
jacych obecnie™. Przy tej okazji deklaracja dokonuje stanowcze-
g0 potepienia wszelkich form i przejawow antysemityzmu, jakie
kiedykolwick mialy miejsce, stwierdzajac jednoczesnie, ze anty-
semityzm 1 wszelka dyskryminacja ze wzgledu na narodowos¢,
kolor skory, polozenie spoleczne czy przynalezno$¢ religijng sa
sprzeczne z duchem chrzescijanstwa®

Czwarty punkt soborowej deklaracﬁ jest zatem zapoczatko-
waniem catkowicie nowego i odmiennego od minionych epok
nauczania Kosciofa Katolickiego wzgledem Zydow 1 Judalzmu
Stanowi takze wazny element i1 solidng podstawe dla pdzniej-
szych dokumentow Kos$ciota i nauczania kolejnych papiezy. Jest
wreszcie zacheta 1 inspiracja do prowadzenia dialogu chrzescijan-
sko-zydowskiego, w celu budowania wzajemnych poprawnych
opartych na wspolnej wiezi relacji.

3. Nauczanie $w. Jana Pawla 11

Nowy impuls, w budowg relacji Ko$ciofa z judaizmem przy-
niost niewatpliwie pontyfikat Swigtego papieza Jana Pawla II. Byt
to czas intensywnego nawigzywania wzajemnych kontaktow, wy-
miany przyjaznych gestow i budowania dialogu. Papiez w swoim
nauczaniu idgc za wskazaniami soborowej deklaracji uwypukla

0 G. Ignatowski, ,,Katechizm rzymski” Soboru Trydenckiego a wspotczesne
dokumenty Kosciota katolickiego na temat Zydow i judaizmu, ,,Slaskie Studia
Historycznio-Teologiczne™ (2005), T.38, z.1, s. 82.

31 Tamze, s. 82.

32 A. Tulej, Drugi sobor..., s. 125.

3 Zob. Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich, 4.
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trzy wazne dla wzajemnych relacji kwestie. Pierwsza z nich to
Swiadomos¢ wzajemnego duchowego dziedzictwa i wspolnych
biblijnych korzeni chrzescijanstwa 1 judaizmu. Kto spotyka Je-
zusa Chrystusa spotyka judaizm — mowit papiez w roku 1980
podczas swojej pielgrzymki do RFN*. Papiez bardzo mocno to
podkreslit powtarzajac za niemieckimi blskupaml wiara Koscio-
ta w Jezusa Chrystusa, Syna Dawida i Syna Abrahama zawiera
w sobie duchowe dziedzictwo Izraela w Kosciele®® Zdawat sobie
on bowiem doskonale sprawe z glebi, bogactwa i znaczenia owe-
go dziedzictwa dla Kosciota. Druga kwestia to trwalo$¢ zawarte-
go przymierza. Teologia posoborowa po wiekach twierdzen, ze
Bog cofnat swo_]e wybrame wzgledem Izraela teraz zwykla klasé
nie na niewierno$¢ Zydow ale na bezwzgledng wiernos¢ Boga,
ktory nie cofa swoich obietnic*®. Bardzo znamienna i poruszajaca
jest rowniez zawarta w ksiazce Przekroczyc prog nadziei refleksja
papieza, w ktorej stara si¢ on zrozumie¢ sprzeciw i nieuznanie
Jezusa przez zydow. Papiez zauwaza, ze Bog tak bardzo objawit
cztowiekowi siebie w Jezusie, ze az za bardzo. Stat si¢ tak bli-
ski, ze cztowiek nie mogt juz tej bliskosci znie§¢ 1 wytrzymac,
wige zaczat si¢ buntowaé. Ten bunt w obronie wizerunku Boga
nazywa si¢ najpierw Synagoga a potem Islam’’. Za bunt wigc wo-
bec Boga odpowiedzialny jest w pewnym sensie sam Bog. Takie
spojrzenie wytycza catkiem nowy horyzont teologiczny. Jan Pa-
wet I wskazuje, iz jesli w takich kategoriach zaczniemy spogla-
da¢ na judaizm dostrzezemy, iz w pewnym sensie rodzaj takiego
buntu jest w kazdym z nas*®. Zatem bunt ten jest w istocie troskg
o zachowanie czystosci monoteizmu®. Takie spojrzenie na juda-
izm zaklada wiec che¢ poznania i1 zrozumienia religii zydowskiej
w taki sposob w jaki rozumie ona samg siebie, 1 niewatpliwie jest

34 R. J. Weksler-Waszkinel, Jan Pawel I o Zydach i judaizmie, ,,Studia
Warminskie” XXXIII, 1996, s.261. ]

3 W. Chrostowski, R., Rubinkiewicz, Zydzi i judaizm w dokumentach
Kosciola i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1989), Warszawa 1990, s. 110.

36 'W. Chrostowski, Na drogach dialogu Kosciota z Zydami i judaizmem,
,Pedagogia Christiana” 2/26, 2010, s. 68-69.

37 Tamze, s. 69. .

3% 'W. Chrostowski, Zydzi i religia zydowska w Przekroczyé prog nadziei
Jana Pawla II, ,,Collectanea Theologica” 66 nr. 2, 1996, s. 83.

3 Tamze, s. 70.
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owocem otwartosci i chgci poglebiania dialogu. Trzecig wazna
kwesta byta wina za $§mier¢ Jezusa jak bylg przypisywana zydom.
Papiez z calg stanowczoscig podczas jednej ze swoich katechez
podkreslit 1 powtdrzyt to co zostato zawarte w deklaracji Nostrae
aetate, a wigc, ze wina ta nie moze cigzy¢ na wszystkich bez wy-
jatku przedstawicielach tego narodu®. Posréd licznych spotkan,
przemowien, katechez i tekstow papieza Polaka odnoszacych sig
do judaizmu szczeg6lne miejsce zajmuje wizyta w rzymskiej sy-
nagodze w kwietniu 1986 roku. To wiasnie tam papiez nazwat
wyznawcow judaizmu ,,umitowanymi bra¢mi starszymi w wie-
rze”*. Papieskie stwierdzenie byto wyrazeniem tego wszyst-
kiego co o zydach i judaizmie powiedzial II Sobér Watykanski,
1 wpisywato si¢ w cato$¢ dziatalnosci Kos$ciota zmierzajacej do
zwalczenia dawnych a wcigz obecnych stereotypdw i1 uprzedzen
chrzescijanstwa wzgledem judaizmu**. Byto tez kolejnym waz-
nym krokiem 1 punktem wyjscia do dalszego poszerzenia prze-
strzeni wzajemnego rozumienia, gdyz z poczucie tego wlasnie
braterstwa rodzi si¢ - jak zaznacza papiez - potrzeba dialogu na
trzech plaszczyznach. Pierwsza ma na celu wlasciwe zrozumie-
nie przez chrzescijan otrzymanych za posrednictwem Izraela od
Boga darow; druga prowadzi do wzajemnego poznania i wymia-
ny duchowych dardw, trzecia natomiast ma stuzy¢ wspoétpracy dla
dobra catej ludzkosci®.

4. Esej i zawarta w nim refleksja papieza Benedykta XVI

Papiez Benedykt XVI jeszcze szybciej niz jego poprzednik
na urzedzie spotkatl si¢ z przedstawicielami judaizmu. Niecate
dwa miesigce po inauguracji swojego pontyfikatu papiez przyjat
delegacje Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego do spraw
Konsultacji Migdzyreligijnych, z jej przewodniczacym rabinem

% W. Chrostowski, R., Rubinkiewicz, Zydzi i judaizm..., s. 224.

4 Zob. Jan Pawet I, Przemowienie Jana Pawla Il w Synagodze wigkszej
(1986), https://papiez.wiara.pl /doc/379108.Przemowienie-Jana-Pawla-1I-w-
Synagodze-Wiekszej.html (5.09.2023)

42 W. Chrostowski, Ku katolickiej teologii judaizmu. Inspiracje kard. J. Rat-
zingera/Benedykta XVI, w: ,,Studia Nauk Teologicznych PAN™ 11 (2016) s. 195.

4 W. Chrostowski, R., Rubinkiewicz, Zydzi i judaizm..., s. 96.
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Israclem Singerem na czele*. Jednak jego spojrzenie na kwestie
zydow 1 judaizmu jest spojrzeniem szczegdlnym, bo o ile Jan Pa-
wet II potozyt akcent na wytycznie nowego kierunku relacji Ko-
Sciota Katolickiego z Judaizmem o tyle Benedykt XVI zajqi sie
jego teologicznym uzasadnieniem i doprecyzowaniem®. Papiez
Benedykt zagadnieniom przymierza Boga z Izraclem poswu;cﬁ
caly osobny traktat teologiczny, zatytutowany: Laska i powotanie
bez nawrdcenia, ktory powstat juz w czasie papieskiej emerytury
w 2017 roku, natomiast opublikowanym zostat w roku 2018 na
famach memlecklego wydania Communio.

Papiez swoj esej rozpoczyna od przywotania II Soboru Wa-
tykanskiego 1 jego deklaracji Nostrae aetate, oraz spostrzezenia,
ze istotnie od czasdw zakonczenia drugiej wojny swiatowej Ko-
$ciot potrzebowat zrewidowac 1 na nowo przemysle¢ kwestie do-
tyczace judaizmu. Zdaniem papieza posoborowy obraz judaizmu
mozna wyrazi¢ za pomocg dwoch stwierdzen: po pierwsze, rezy-
gnacji z dominujacej w teologii az do soboru ,.teorii zastepstwa”
oraz po drugie okreslenia przymierza Boga z Izraclem jako nigdy
nieodwotanego*. Papiez jednocze$nie zauwaza, ze rOwniez przed
soborem zadna jednoznacznie sprecyzowana i okreslona teolo-
gicznie ,,teoria zastepstwa’ nie istniala. Nie bylo rowniez jasno
uzgodnionego stanowiska co do roli 1 miejsca Izraela w dziejach
zbawienia po Chrystusie’’. W swojej refleksji papiez porusza za-
gadnienie zastgpstwa stawiajac na poczatek pytanie o to co to za-
stepstwo doktadnie oznacza. Czy chodzi tylko o Eucharystig, kto-
ra miataby zastapic¢ kult swigtynny czy chodzi rowniez o przepisy
prawa i moralnos¢ chrzescijanska, a takze o wizj¢ Mesjasza. Jak
zauwaza papiez Benedykt kult juz od samego poczatku w Izraelu
byl rozwijany dialektycznie. Z jednej strony kult, czg¢sto bywat
krytykowany, a z drugiej strony, tej krytyce towarzyszyta zawsze
wiernos¢ przepisom liturgicznym. W §rodowisku hellenistycznym
ta krytyka dotyczaca obrzgdow doprowadzita do ich odrzucenia
1 zastgpienia ofiarg stowa 1 duchowymi ofiarami. Papiez zauwa-

“ W. Chrostowski, Zydzi i judaizm w nauczaniu Benedykta XVI,
,,Collectanea Theologica’ 76/2 (2006), s. 36.

4 W. Chrostowski, Ku katolickiej teologii..., s. 195.

4 Zob. Benedykt XVI, Co to jest Chrzescijanstwo? Testament duchowy,
Krakow 2023, s. 81.

47 Tamze, s. 81.
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7a, 7e pojawia si¢ tu pewna sprzecznos¢, gdyz jednoczesnie prze-
ciwstawia si¢ kultowi ofiarniczemu i1 obrzgdowosci Izraela ofiary
czysto duchowe, zauwazajac jednoczesnie, ze te same s3 nie wy-
starczajgce®. 1 tutaj wlasnie ukazuje si¢ pewna charakterystyczna
cecha kultu, ktéra w konsekwencji prowadzi do Jezusa Chrystu-
sa, a co za tym idzie do Nowego Testamentu. W Duchu litur-
gii papiez pisal: Teologiczna lektura kultu dowodzi, ze Nowy Te-
stament tworzy glebokq logiczng catos¢ ze Starym Przymierzem.
Nowy Testament stanowi glebokie i odpowiadajgce wewnetrzne-
mu dramatowi Starego Testamentu zharmonizowanie na pierwszy
rzut oka sprzecznych ze sobg elementow, ktore w postaci Jezusa
Chrystusa, w Jego Krzyzu i Zmartwychwstaniu, znajdujq jednosc.
To wlasnie, co najpierw wydaje si¢ zerwaniem, przy blizszym
przyjrzeniu sie okazuje sie rzeczywistym wypetnieniem, w ktorym
w sposob nieoczekiwany {qczq si¢ ze sobg wszystkie poprzednie
drogi*’. Mozna wiqc powiedzie¢, ze dla chrzescijan Eucharystia
jest nie czyms co$ co zastepuje dawny kult §wigtynny ale raczej
jako cos co go catkowicie wypeimema

Co natomiast dotyczy przepisow prawa 1 moralnosci Tory,
to dla samych Zyd(')w jak zauwaza papiez jest jasne, ze jest ono
otwarte na rozwoj. Moralno$¢ wynikajaca z dekalogu nie podlega
zastgpieniu, czy odwotaniu ale raczej poszerzeniu i odczytaniu
w nowym kontekscie — czemu wyraz daje sam Jezus w Kazaniu
na gorze. Osiem blogoslawieﬁstw nie zastepuje dekalogu ale jest
Jakby jego poglebieniem®. Poczatek takiemu rozumieniu moral-
nosci chrzescijanskiej jako zastepujacej t¢ wynikajaca z dekalogu
dalo nauczanie swigtego Pawta, ktore jak twierdzi papiez bylo
biqdnle rozumiane, gdyz swigty wyraznie podkreslal, ze moral-
no$¢ starego testamentu realizuje s1(; W owym podwo_]nym przy-
kazaniu mifosci Boga i blizniego®'. Mimo, ze r6zne spory na ten
temat dale_] trwaja 1 beda trwaly, to papiez stwierdza bardzo wy-
raznie, ze Jego zdaniem w tej dziedzinie nie ma mowy o Zadnym
zastepstwie™. Niezwykle waznym jesli nie najwazniejszym za-

4 Zob. Benedykt XVI, Co to jest Chrzescijaristwo..., s. 85.

4 Zob. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy ZzZycia
chrzescijanskiego (Opera Omnia, t. XI), Lublin 2012, s. 43-44.

30 Zob. Benedykt XVI, Co to jest Chrzescijaristwo..., s. 87.

S Tamze, s. 88.

2 Tamze, s. 88.
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gadnieniem dzielacym od samego poczatku chrzescijan i zydow
jest mesjanska tozsamos$¢ Jezusa. I mimo, ze zagadnienie to po-
zostaje dalej przyczyng podziatu ostatnie badania pism Sterto Te-
stamentu otwieraja pewne nowe pola dialogu. Oczekiwany przez
zydow mesjasz mial by¢ spetnieniem nadziei wynikajacych z me-
sjanskich proroctw Starego Testamentu. Sam Jezus natomiast bar-
dzo niechgtnie odnosit si¢ do owych wyobrazen na jego temat,
korygujac oczekiwania jego uczniow, przedstawial im wizje cier-
piacego zbawiciela. Odwotuje si¢ on tym samym nie do tradycji
Dawidowej ale do postaci Syna Czlowieczego zaczerpnigtej od
proroka Daniela®. Autor Jezusa z Nazaretu powotujac si¢ na pu-
blikacj¢ Petera Kuhna Gottes Selbsterniedrigung in der Theolo-
gie der Rabbinen** wykazuje, ze my$l o samounizeniu si¢ Boga
a nawet o jego cierpieniu, rowniez jest obecna w judaizmie®. Jak
dobrze wiadomo mesjaﬁskie oczekiwania czaséw Jezusa byly
przede wszystkim polityczne, oparte na zapowiedziach zaczerp-
nigtych z proroka Izajasza, gd21e mesjasz przynosi trwaly pokdj.
Tej oczekiwanej przez zydow wizji pokoju Jezus nie zrealizowat.
Pozostaje ona, jak zauwaza papiez, dalej pewnym oczekiwaniem,
ktore wcigz domaga si¢ wypelnienia®’. A zatem czas Kosciota
ztozonego z pogan nie jest ostatecznym wypehieniem si¢ tego
co zapowiadal Stary Testament. Nie jest catkowitym wypetnie-
niem tamtych proroctw, ale jest tym czym dla Izracla byta we-
drowka przez pustyni¢ po opuszcezeniu Egiptu. Wedréwka do zie-
mi bozych obietnic. Czas wigc, kosciola po zmartwychwstaniu
1 wnlebowstqplenlu Jezusa to wlasnie czas dalszej W(;drowkl do
,»ziemi obiecane]” chociaz juz wedrowki bedacej czyms zupetnie
nowym. Bég w swojej cierpliwosci wychodzi naprzeciw cztowie-
kowi i daje mu czas aby ten w pelnej wolnosci opowiedziat sie po
Jego stronie®®,

Ostatnim zagadnieniem poruszanym w owym traktacie przez
papieza Benedykta jest obietnica ziemi. Izrael jako nardd od sa-

33 Tamze, s. 90.

3% Zob. P. Kuhn, Gottes Selbsterniedrigung in der Theologie der Rabbinen,
Miinchen 1968.

55 Zob. Benedykt XVI, Co to jest Chrzescijanstwo..., s. 90.

3¢ Zob. T. Jelonek, Mesjanizm, Krakow 2009, s. 89.

57 Zob. Benedykt XVI, Co to jest Chrzescijanstwo..., s. 91

8 Tamze, s. 94.
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mego poczatku swoje istnienie taczyt wiasnie z tg obietnicg. Od
momentu zburzenia $wiatyni Jerozolimskiej 1 upadku powsta-
nia Bar Kochby zydzi zyli w diasporze rozmqgaja[cq si¢ na caly
niemal swiat. Udreki 1 cierpienia tulajacych si¢ po $wiecie, nie
majacych swojego miejsca zydow staiy si¢ punktem wyjscia dla
idei syjonizmu zaktadajacej przywrdcenia nowego panstwa Izrael
w granicach starozytnego Izraela. Taka mozliwo$¢ nastgpifa po
drugiej wojnie $wiatowej w roku 1948, gdy utworzono suwerenne
panstwo Izrael, ktore politycznie na arenie mlqdzynarodowej Z0-
stalo uznane przez Watykan. Na t¢ decyzje wplynat fakt, ze owe
pafistwo powstato jako swieckie pafistwo prawa, nie zmierzajace
do realizacji w wymiarze teologiczno-politycznym obietnicy zie-
mi, a jedynie opierajagcym swoje prawo do posiadania terytorium
na prawie naturalnym tak jak kazdy inny narod. Rozpatrujac te
wydarzenia w aspekcie teologicznym papiez Benedykt zauwaza,
ze powstania pafistwa Izrael nie mozna bezposrednio wywod21c
z Pisma Swietego jako momentu wypelnienia si¢ obietnicy, jed-
nak w szerokim znaczeniu mozna stwierdzic, iz jest to w _]aklms
sensie wyraz milo$ci i troski Boga wzgle;dem swojego ludu®.

Co za$ dotyczy kwestii nieodwolalnosci zawartego mi(;dzy
Bogiem a Izraelem przymierza, papiez zauwaza, ze List do Rzy-
mian tam gdzie wymienia dary jakie otrzymuje Izrael mowi nie
0 jednym przymierzu ale o przymierzach w liczbie mnogiej. Jest
to nie jedno przymierze ale szereg rozwijajacych si¢ przymierzy:
z Abrahamem, Noem, Mojzeszem, Dawidem, az do zapowiedzia-
nego nowego przymierza. Bog zawierajac przymierze z Abra-
hamem zawarl przymierze bezwarunkowo i ponadczasowo, za$
przymierze zawarte z Mojzeszem uzaleznione byto od przestrze-
gania przez Izrael prawa, co oznacza, ze gdy jego warunki zosta-
ng nie spetnione przymierze ulegnie zerwaniu. To z kolei weale
nie narusza ostatecznosci przymierza zawartego z Abrahamem®.
Dlatego jak zauwaza paplez nie mozna w ogoéle mowi¢ o Jakle_]—
kolwiek ,,odwotalnos$ci” przymierza, gdyz stowo odwota¢ nie
nalezy do sposobu Bozego dziatania. To czlow1ek moze zerwac
przymierze co czyni czgsto przez swoje ,,nie” wzgledem Boga,
co jak zauwaza papiez rowniez jest pewnym dramatem ludzkiej

3 Tamze, s. 98.
%0 Tamze, s. 102-103.
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egzystencji mowiagcym o stabosci cztowieka zrywajacego nie-
ustannie przymierze i mitosci Boga, ktory weigz zawiera je na
nowo®. A zatem nie mozna mowi¢ o przymierzu ktore, zosta-
fo by odwotlane przez samego Boga. To czlowiek moze zerwac
przymierze, co patrzac przez pryzmat historii Izraela czynil wie-
lokrotnie. Bog nie tylko pozostaje wierny zawartemu przymierzu
ale rowniez nieustannie wychodzi do cztowieka by zawrze¢ nowe
przymierze, co ostatecznie znajduje potwierdzenie w przymierzu
ciata 1 krwi Chrystusa, co nie tylko nie zrywa poprzedmego przy-
mierza ale czyni go nowym i wiecznie trwatym®.

Zakonczenie

Przez stulecia Kos$ciot i Synagoga byly nastawione do sie-
bie wrogo, niekiedy wzajemnie si¢ zwalczajac. Wzajemna nie-
che¢ dodatkowo rozpalat panujacy powszechnie poglad, jako-
by lud Izraela zostat odrzucony przez Boga a zastapiony przez
Kosciot, ktory miat sta¢ si¢ nowym ludem wybranym. I mimo,
ze jak dowodzi papiez Benedykt Zzadna oficjalnie uznana ,,teoria
zastgpstwa” w Kosciele nigdy nie obowigzywala to jednak funk-
cjonowat pewien okreslony przez wieki sposob postrzegania Zy-
dow 1 judaizmu. Zmiany w tej materii przyniost dopiero Il Sobor
Watykanski idgc ze swoja teologia judaizmu catkowicie w prze-
ciwng strong. Refleksja papieza Benedykta dotyczch judaizmu
wydaje si¢ o tyle istotna i wazne, ze zaden z wczesniejszy papiez
nie po$wigcit temu zagadnieniu caiego traktatu. Papiez w swoim
eseju podkresla, Ze nie ma i nie byto w Kosciele nigdy Zadnej
OﬁCJall’leJ teorii zastepstwa, a takze stanowczo stwierdza, ze nie
moze by¢ réwniez mowy o tym by Bog cofnal, czy tez odwolat
przymierze ktore niegdys zawarl. Ostatecznie jednak jak zauwaza
papiez - Jezus w swoim przymierzu wychodzi naprzeciw dwom
wydarzeniom, ktore radykalnie i nieodwracalnie zmienig ksztatt
judaizmu: upadkowi §wigtyni i rozproszeniu Izraela®. Nowe wigc
przymierze w ciele i krwi Chrystusa nie zast¢puje poprzednich ale

ol Tamze, s. 105.
92 Tamze, s. 107.
% Tamze, s. 107.
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wypehnia je i rozszerza, nadajac im nowy kierunek. Niewatpliwie
potrzebna jest dalsza poszerzona refleksja nad tym tematem wraz
z wlasciwa teologia judaizmu, ktéra pozwoli nie tylko na zro-
zumienie siebie wzajemnie ale takze pozwoli pojac role jaka do
odegrania ma zaréwno chrzeécijanstwo jak i1 judaizm w Bozym
planie zbawienia.

Nora o Autorze: Marcin Wachowicz — prezbiter Archidiece-
zji Wroctawskiej, absolwent Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go we Wroctawiu 1 Uniwersytetu Wroclawskiego, adres email:
marcin.wachowicz92@gmail.com, 54-130 Wroctaw ul. Horba-
czewskiego 20.
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