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BIERZMOWANIE - SAKRAMENT
POSZUKUJACY SWOJEJ TEOLOGII

CONFIRMATION - A SACRAMENT
IN SEARCH OF ITS THEOLOGY

Abstract

According to Reinhard MeBner, confirmation has been searching for its
theology since its inception. This issue aims to contribute to this important
discussion by gathering diverse perspectives. A challenge for contemporary
theology remains the relationship between baptism and confirmation, as
the gift of the Holy Spirit is deeply intertwined with baptism. This me-
ans that the grace flowing from baptism cannot simply be ,,transferred” to
confirmation as something independent. Consequently, if the outpouring of
the Holy Spirit occurred during baptism, we cannot just ,,repeat” the same
ritual in the context of confirmation. This complex relationship between the
sacraments requires us, both as a community and as individual believers, to
reflect more deeply on how these sacraments coexist in our spiritual lives
and what meaning they hold for us.

Keywords: Confirmation — theology — Holy Spirit — baptism — search

Streszczenie

Wedhug Reinharda Mefnera bierzmowanie od swojego powstania
wcigz poszukuje swojej teologii. Ten numer Communio stara si¢ wnies$¢
glos do tej waznej dyskusji, zbierajac réoznorodne perspektywy. Wyzwa-
niem dla wspolczesnej teologii pozostaje odniesienie chrztu do bierzmo-
wania, poniewaz dar Ducha Swigtego jest gleboko spleciony z chrztem.
Oznacza to, ze taski ptynace z chrztu nie mozna po prostu ,,przenie$¢”
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KS. JAROSLAW M. LIPNIAK

na bierzmowanie jako co$ niezaleznego. W zwigzku z tym, jeSli wyla-
nie Ducha Swigtego mialo miejsce juz podczas chrztu, to nie mozemy po
prostu ,,powtarzac” tego samego rytuatu w kontekscie bierzmowania. To
skomplikowane powiazanie migdzy sakramentami wymaga, aby$my jako
wspolnota oraz jako indywidualni wierni z wigkszg uwagg rozwazali, jak
te sakramenty wspotistnieja w naszym zyciu duchowym i jakie majg dla
nas znaczenie.

Stowa kluczowe: Bierzmowania — teologia — Ducha Swiety — chrzest —
poszukiwanie

Sakrament bierzmowania nazywany bywa ,,sakramentem po-
zegnania z Kosciotem™', poniewaz wielu mtodych ludzi w na-
szym regionie decyduje si¢ ostatecznie odwroci¢ od Kosciota po
jego przyjeciu. Ta sytuacja przycigga nasza uwage, poniewaz
w przypadku bierzmowania czgsto dostrzegamy wyrazny rozdz-
wigk migdzy oczekiwaniami KoSciola a rzeczywistoscia zycia co-
dziennego. Osoby odpowiedzialne za organizacje bierzmowania
w parafiach z pewnos$cig znaja te trudnos$ci z pierwszej reki.

Rodzice, mtodzi ludzie oraz sami katecheci maja wiele wat-
pliwosci dotyczacych wieku przystapienia do sakramentu oraz
tresci samej katechezy. Czgsto zostaje niejasne, co tak naprawde
oznacza bierzmowanie?. Czy jest to ,,potwierdzenie” lub ,,wzmoc-
nienie” wiary, ktdra juz zostata zasiana podczas chrztu? A moze
miodzi, przystgpujac do bierzmowania, maja zlozy¢ rodzaj de-
klaraCJl dorostosci, aby aktywnie uczestniczy¢ jako chrzescijanie
W zyciu Wspolnoty 1 spoteczenstwa? Wyzwania, przed ktdrymi
stoimy, s3 zroznicowane i w ostatnich latach prowadzity niejed-
nokrotnie do rozpaczliwych poszukiwan najlepszych praktyk.
Sytuacja ta wymaga od nas zrozumienia, otwarto$ci na rozmowg
oraz poszukiwania sensu tego waznego sakramentu w zyciu mlo-
dych ludzi.

Z liturgicznego punktu widzenia bierzmowanie, w tradycji
rzymskiej, miato swoje korzenie w chrzcie. W przesztosci znane

! Z. Janczewski, Bierzmowanie - sakrament chrzescijanskiej dojrzatosci,
czy pozegnania z Kosciotem?, w: ,,Prawo Kanoniczne” 51(2008)3-4, s. 209-225.

2 K. Lehman, Problem biblijnego swiadectwa o bierzmowaniu, w: Commu-
nio 12(1992)2, s. 12-19, tutaj s. 17-19.
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bylo jako consignatio i bylo zarezerwowane wytacznie dla bisku-
pa. Nawet jezeli chrzest sprawowat kaptan czy diakon, to biskup
byl zobowigzany do ,,potwierdzenia” tego sakramentu w okre-
Slony sposob. Praktyka ta przeszia do Frankonii poprzez misj¢
anglosaska, gdzie zaczgto uzywaé terminu confirmatio na ozna-
czenie bierzmowania.

Z biegiem czasu zaszty zmiany w roli biskupa W péznym
Rzymie biskup pelnﬁ funkcje, ktorg mozna by porownac do ,,de-
kanatu miejskiego”, podczas gdy terytorium biskupa misyjnego
w Frankonii obe_]mowaio znacznie szersze obszary®. W rezultacie
biskup nie mogt juz udziela¢ chrztu po kazdej stronie, ale weiaz
zachowat prawo do osobnego udzielania bierzmowania. Ta zmia-
na doprowadzila do tego, ze chrztu w wigkszosci przypadkdéw
udzielali prezbiterzy, podczas gdy bierzmowanie stato si¢ szcze-
g6lng odpowiedzialnos$cig biskupa. Nierzadko udzielal on bierz-
mowania podczas pielgrzymek, ktore odbywaly si¢ na otwartych
polach, co nadawato temu sakramentowi szczeg6lnego znaczenia
1 charakteru.

Przygladajac si¢ tej historii, mozemy dostrzec, jak zmiany
w praktykach liturgicznych wpiywaly na sposob, w jaki mtodzi
ludzie postrzegajg swoje miejsce w Kosciele oraz jak sakramenty
ksztattuja ich duchowos¢ i zycie spoteczne.

Wiek, w ktorym milodzi ludzie przystgpowali do bierzmowa-
nia, przez dtugi czas nie byt Sci$le okreslony. To zalezalo od tego,
kiedy biskup byt dostepny, co czesto prowadzito do ré6znorodnych
sytuacji w r6znych wspolnotach.

W Sredniowieczu bierzmowanie skfadato si¢ juz z dwoch
glownych czgsci: modlitwy o siedem darow Ducha Sw1e;tego
ktora byla zwigzana z natozeniem rak, oraz z namaszczenia czota
krzyzmem®*. W miar¢ uptywu lat, znaczenie bierzmowania prze-
szto pewna ewolucje. Poczynajac od rytuatu, ktéry koncentrowat
si¢ na udzielaniu Ducha Swictego przez natozenie rak, zaczgto
zwraca¢ szczeg6lng uwage na namaszczenie czota. Ta zmiana
znaczenia odzwierciedla nasze postrzeganie tej chwili jako waz-
nego kroku w duchowym rozwoju mlodego cztowieka. Cho¢ roz-

3 R. Cofty, Szafarz bierzmowania, w: Communio 12(1992)2, s. 62-66.
* W. Radl, ,, Bierzmowanie” w Nowym Testamencie, w: Communio
12(1992)2, s. 3-11, tutaj s. 7-8.
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woj liturgii bierzmowania w ostatnich wiekach nie byt szczegol-
nie dynamiczny, to jednak ciggle mozna dostrzec, jak te rytualy
odzwierciedlaja zmieniajace si¢ potrzeby i pragnienia wiernych.
Dzi$ bierzmowanie to nie tylko moment rytualny, ale takze waz-
ny etap w drodze do petniejszego uczestnictwa w zyciu Ko$ciota
oraz w odkrywaniu wiasnej duchowosci.

Zwiazek migdzy chrztem a bierzmowaniem ma ogromne zna-
czenie, nie tylko z liturgicznego czy teologicznego punktu widze-
nia, ale takze w praktyce’. Jak zauwaza teolog liturgiczny Rein-
hard MeBner z Innsbrucka, bierzmowanie od momentu swojego
powstania jako samod21elny rytual jest w pewnym sensie wcigz
w poszukiwaniu swojej teologii. Teologiczne interpretacje bieza-
ce, ktore pojawiaty si¢ na przestrzeni lat, czesto byty dmgorze;d—
ne wobec samego obrzedu, ktory jest w istocie integralng czgscig
chrztu, a czasami wrgez sztucznie do niego dodawanym elemen-
tem®.

Przy okazji autonomizacji bierzmowania, pierwotna idea con-
firmatio jako biskupiego potwierdzenia zostata reinterpretowa-
na w kierunku ,,wzmocnienia”. Jeszcze wczesnos$redniowieczni
teologowie, jak Piotr Lombard czy Tomasz z Akwinu, na trwate
zwigzali t¢ praktyke z idea wzmocnienia wiary oraz z zaangazo-
waniem w zycie wspolnoty.

Wiele dzisiejszych koncepcji pastoralnych i teologicznych
wcigz opiera si¢ na tych fundamentach, co pokazuje, jak dlugo
trwaja te tradycje. Wyzwaniem dla wspolczesnej teologii pozo-
staje odniesienie chrztu do bierzmowania, poniewaz dar Ducha
Swigtego jest gleboko spleciony z chrztem. Oznacza to, ze taski
ptynace z chrztu nie mozna po prostu ,,przenies¢” na bierzmowa-
nie jako cos niezaleznego. W zwigzku z tym, jesli wylanie Ducha
Swigtego’ miato mlejsce juz podczas chrztu, to nie mozemy po
prostu ,,powtarza¢” tego samego rytuatu w kontekscie bierzmo-
wania.

5 J.P. Revel, Uwiericzenie chrztu, w: Communio 12(1992)2, s. 20-43.

¢ R. MeBner, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, Paderborn - Miinchen
- Wien - Ziirich 2009, s. 136—-149.

7 P.T. Camelot, Bierzmowanie a wylanie Ducha, w: Communio 12(1992)2,
s. 81-91.
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To skomplikowane powigzanie miedzy sakramentami wyma-
ga, aby$Smy jako wspdlnota oraz jako indywidualni wierni z wigk-
sza uwaga rozwazali, jak te sakramenty wspotistnieja w naszym
zyciu duchowym 1 jakie maja dla nas znaczenie.

Pytanie dotyczace szafarza sakramentu bierzmowania, po-
nownie pokazuje, jak Sredniowieczna teologia nadal ksztaltuje
nasze rozumienie tego sakramentu, az do XX wieku. Wbrew dtu-
gotrwatej tradycji, II Sobor Watykanskl otworzyt drogg do udzie-
lania bierzmowania rowniez przez osoby, ktore nie sg biskupami.
Dokument Lumen Gentium zmienia perspektywe, nie okreslajac
juz biskupa jako minister ordinarius bierzmowania, lecz jako mi-
nister originarius®. Dzigki temu znikt jeden z ostatnich historycz-
nych argumentow, ktore uzasadniaty oddzielanie chrztu od bierz-
mowania.

Z perspektywy teoretycznej, stara kolejnos¢ inicjacji — chrzest,
bierzmowanie i pierwsza Komunia — mogtaby zosta¢ przywrdco-
na w petni. Niemniej jednak w tym kontekscie czgsto podnosi sig
teologiczne problemy zwiazane z odwroceniem kolejnosci bierz-
mowania 1 pierwszej Komunii. Eucharystia jako ,najpetnicjsza
realizacja” Kosciota, stanowi istotny element tej inicjacji, a trud-
no wyobrazi¢ sobie, by mogta odbywac si¢ w oderwaniu od niej.

Takie pode_]sc1e znajduje rowniez potwierdzenie we wspot-
czesnych ksigzkach liturgicznych, ktore sugeruja, ze bierzmowa-
nie powinno by¢ udzielane w okolicach siodmego roku zycia. To
otwarcie na zmiany oznacza, ze zapraszamy miodych ludzi do
aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota w atmosferze zrozu-
mienia i wsparcia, cO moze Wplynqc na ich duchowy rozwoj oraz
zaangazowanie w wspolnote’.

Jesli obecny wiek pierwszej Komunii nie ulegnie zmianie,
bierzmowanie mogloby ponownie odbywac si¢ przed nig i petnic
role rytuatu przejscia na poczatku edukacji podstawowe;j. Jeszcze
wazniejszy w tym kontekscie jest jednak odniesienie do inicja-
cji dorostych, ktora réwniez zyskala nowe akcenty po II Soborze
Watykanskim i zyskuje na znaczeniu w coraz bardziej swieckim
spoteczenstwie. Bierzmowanie zostalo ponownie wiaczone jako

8 J.P. Revel, Uwiericzenie chrztu, s. 65. Por. Lumen Gentium, 26.
° J. Nowak, Bierzmowany apostotem poprzez petne uczestnictwo w liturgii,
w: Communio 12(1992)2, s. 103-110.
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autentyczny element do obrzedu chrztu, co zamkneto historyczna
luke migdzy tymi dwoma sakramentami.

Jesli wiek przystapienia do plerwsze_] Komunii pozostanie bez
zmian, bierzmowanie mogioby znoéw odbywac si¢ przed nim, pel-
nigc rolc; rytuatu prze_]sma na poczatku nauki w szkole podstawo—
wej. Warto jednak zwroci¢ szczegolng uwage na fakt, Ze temat
inicjacji dorostych zyskal nowe znaczenie po II Soborze Waty-
kanskim 1 staje si¢ coraz bardziej istotny w naszym coraz bardziej
swieckim spoleczenstwie.

Wiaczenie bierzmowania jako integralnego elementu ob-
rzgdu chrztu pozwolito na zamknigcie historycznej luki, ktora
istniata migdzy tymi dwoma sakramentami. To z kolei otwiera
nowe mozliwosci dla miodych ludzi, aby mogli zaangazowa¢ si¢
w zycie wspolnoty oraz budowac swoja tozsamos¢ w wierze'’. To
niezwykle wazne, aby te sakramenty nie byly postrzegane jako
odrgbne rytualy, ale jako nawzajem si¢ uzupelniajace elementy
duchowej drogi, ktére pomagaja mtodym ludziom w ich rozwoju
osobistym 1 duchowym.

Jesli w Polsce celem jest udzielanie bierzmowania mtodziezy
od pietnastego roku zycia, to powinni§my skupi¢ si¢ na istocie
tego obrzedu 1 unika¢ dodatkowych interpretacji, takich jak obiet-
nice dorostosci czy wymaganie aktywnego uczestnictwa w zycm
parafii''. Najwazniejsze powinny by¢ dary Ducha Swietego'?, co
w kontek$cie zycia nastolatkow oznacza, ze Bog w sakramencie
oferuje im swoje bezwarunkowe wsparcie w trudnych chwilach,
nie oczekujqc przy tym ZadneJ »zaplaty” za to.

Mozna réwniez spojrze¢ na sakrament jako rytual przejscia,
ktory towarzyszy mtodym ludziom na progu dorostosci. Jednak
jesli bedziemy jednostronnie podchod21c do teologicznie kontro-
wersyjnej ,.koncepcji dorostosci”, wiek przystapienia do bierzmo-
wania moze by¢ coraz bardziej 1ndyw1duahzowany 1 przesuwany

10°M. Kowalczyk, Eklezjalno-apostolski charakter bierzmowania, w: Com-
munio 12(1992)2, s. 92-102.

1" G. Langenhorst, Verschenktes Sakrament. Vorschldge zu einer grundle-
gend neuen Firmpastoral, w: HerKorr 69(2015)7, s. 365-367.

12 J.O. Braganca, Bierzmowanie sakramentem Ducha, w: Kolekcja Commu-
nio 12(1998), s. 420-431; P. McPartlan, Duch Swiety a bierzmowanie, w: Ko-
lekcja Communio 12(1998) s. 408-419; P. Henrici, Bierzmowanie — sakrament
Ducha Swietego, w: Communio 18(1998)2 5. 110-118.
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wyzej. W rezultacie, bierzmowanie moze straci¢ swoje znaczenie
jako ,,nagroda”, stajgc sig¢ raczej $wiadomym wyborem zycia jako
dojrzaty chrzescuamn w Kosciele i spofeczenstwie.

Wazne jest, abySmy zdawali sobie sprawe, ze liczba bierzmo-
wanych miodych ludzi moze si¢ zmniejsza¢. Zawsze pozostaje
jednak mozliwos$¢ przywrocenia tradycyjnego modelu, w ktorym
bierzmowanie udzielane bytoby przed pierwsza Komunlq, CO mMo-
globy pomoc w odnowieniu sensu i znaczenia tych sacrum w Zy-
ciu mtodych ludzi.

Jesli wedlug Reinharda Mefinera bierzmowanie od swojego
powstanla wqu poszuku_]e SWO_]eJ teologu to ten numer Com-
munio stara si¢ wnie$¢ glos do tej waznej dyskusji, zbierajac roz-
norodne perspektywy. Dla Helmuta Zandera ta r6znorodnos¢ nie
jest staboscia, lecz okazja dla teologii, aby nieustannie odpowia-
da¢ na wyzwania spoteczne i rehgljne pokazujac, ze kazdy sakra-
ment ma swoje miejsce w zroznicowanym i dynamicznym $wie-
cie. Manuel Schlogl analizujagc bierzmowanie z dogmatycznego
punktu widzenia 1 okre$lajac je jako ,,sakrament peini”, zwraca
uwage na ,,wymiar daru i faski”, ktéry niesie ze sobg ten sakra-
ment. Kolejnym glosem jest Eugen Daigeler, ktory przyglada si¢
liturgicznemu podejsciu do bierzmowania, badajac jego historig
1 znaczenie we wspodlczesnych obrzqdach Z perspektywy pra-
wostawnej, teolog Stefanos Athanasiou interpretuje namaszcze-
nie myronem w rycie bizantyjskim, przypominajac o wspolnym
dziedzictwie wczesnochrzedcijanskiej inicjacji. Wprowadza on
rowniez nowe impulsy do dyskusji na temat teologii stworzenia,
ktore moga by¢ korzystne dla ekumenicznego dialogu. Katarzyna
Halkowicz podkresla bogactwo teologiczne teologii bierzmowa-
nia w nauczaniu Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego. Pawet
Meler ukazuje konfirmacj¢ jako reformacyjne rozwinigeie i rein-
terpretacje starozytnej praktyki sacramentum confirmationis. Ja-
rostaw M. Lipniak przybliza teologiczno-dogmatyczne implikacje
dokumentu Mig¢dzynarodowej KOI’IllS_]l Teologicznej Reciprocita
tra Fede e Sacramenti nell’economia sacramentale w kontekscie
teologii bierzmowania. Za$ Jan-Heiner Tiick w swoim artykule
zbiera roznorodne literackie $wiadectwa na temat bierzmowania.
Jako teolog z zamitowaniem do literatury, docenia on watpliwo-
Sci liturgiczne zwigzane z odwroceniem kolejnosci chrztu i bierz-
mowania, jednocze$nie podkreslajac antropologiczne znaczenie
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sakramentu jako waznego rytualu przejscia, co jest szczegdlnie
widoczne w literackich refleksjach.

Nota o Autorze: Jarostaw M. Lipniak: urodzony 2 lutego
1973 roku w Otlawie, prezbiter Diecezji Swidnickiej, doktor ha-
bilitowany teologii dogmatycznej, Redaktor Naczelny Miegdzy-
narodowego Przegladu Teologicznego ,,Communio”, Kierownik
Katedry Eklezjologii i Ekumenizmu Papieskiego Wydzmiu Teo-
logicznego we Wroctawiu, Prezes Dolnoslaskiego Instytutu Dia-
logu 1 Toleranc;ji, przedstawwlel Biskupa Swidnickiego do spraw
Ekumenizmu 1 Dialogu Miedzyreligijnego, Proboszcz parafii
pw. Nawiedzenia NMP w Witoszowie Dolnym.
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BIERZMOWANIE
HISTORIA INNOWACJI

CONFIRMATION
A HISTORY OF INNOVATION

Abstract

An axiomatic cornerstone of Christianity is its spiritualism, the legiti-
misation of Christian existence under the claim to have received the Spirit
of God. This theology came into crisis with the implementation of infant
baptism, because there was no longer any reception of the Spirit by matu-
re adults. From this perspective, confirmation was simply not intended in
early Christianity. To this day, it has remained a field of experimentation
for various functions, all of which are related to the religious individualisa-
tion that Christianity has undergone through its detachment from birth-de-
pendent religious practice. The theological underdetermination enables the
handling of radical innovations in the current religious landscape (religious
freedom without sanctions, religious indifference, doubt as a productive
factor in finding religious identity) — like hardly any other sacra ment. Key-
words: Spiritualism — History of Confirmation — History of Dogma — Reli-
gious Affiliation — Religious Socialisation — Indifference.

Streszczenie

Aksjomatycznym fundamentem chrzescijanstwa jest jego spirytualizm,
legitymizujacy chrzescijanskie istnienie poprzez twierdzenie o otrzyma-
niu Ducha Bozego. Teologia ta weszta w kryzys wraz z wprowadzeniem
chrztu niemowlat, poniewaz nie dochodzito juz do przyj¢cia Ducha przez
dojrzalych dorostych. Z tej perspektywy bierzmowanie po prostu nie byto
przewidziane we wczesnym chrzescijanstwie. Do dzi§ pozostaje polem
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eksperymentow dotyczacych réznych funkcji, ktore wigzg si¢ z indywidu-
alizacja religijng, jaka chrzescijanstwo przeszto w wyniku oderwania sig¢
od praktyk religijnych zaleznych od narodzin. Teologiczna niedookre$lo-
no$¢ umozliwia radzenie sobie z radykalnymi innowacjami w obecnym
krajobrazie religijnym (wolno$¢ religijna bez sankcji, obojetno$¢ religijna,
zwatpienie jako tworczy czynnik w odnajdywaniu tozsamosci religijnej) —
jak zaden inny sakrament.

Stowa kluczowe: spirytualizm — historia bierzmowania — historia dogmatu
— przynaleznos¢ religijna — socjalizacja religijna — obojetnosc.

1. Bierzmowanie — elastyczny sakrament

Bierzmowanie przypomina kultur¢ eksperymentalng, kto-
ra chee zweryfikowa¢ Janowy werset ,,Duch wieje, gdzie chce”
(J 3,8). Bowiem geneza tego sakramentu nie zna strategicznego
planowania, nie ma wyraznego ustanowienia przez Jezusa i nie
prowadzi bezposrednio do wspolczesnej praktyki bierzmowania
— na przyktad w parafii memleckOJe;zycznego Fryburga w Szwaj-
carii. A Zeby dopeimc niepewnosci: jako religioznawca, ktorym
jestem w dalszeJ czgsci (cho¢ jednoczesnie jestem ,,blizniakiem
syjamskim”, czyli takze teologiem), nie mam odpowiedzi na py-
tanie, czy istnieje (Swigty) Duch, ktérego chrzescijanie uwazaja
za opuszczajacego niebo podczas bierzmowania, by przebi¢ gra-
nic¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem. Jako religioznawca analizuje
teksty, nie odwotujac si¢ do wlasnych do§wiadczen.

Mogg jednak udokumentowac¢ chwiejne podstawy i elastyczng
kulturg interpretacji, na ktorej stoja wszyscy udzielajacy bierzmo-
wania. W tym celu odwotuje si¢ do dwoch ksiazek, ktére ukaza-
ty si¢ tuz przed II Soborem Watykanskim, kiedy $wiat katolicki
wielu wydawal si¢ niezachwiany. Burkhard Neunheuser, oczytany
benedyktyn 1 historyk dogmatow z Marig Laach, napisat w 1956
roku w Handbuch der Dogmengeschichte rozdziat po§wigcony
,»Taufe und Firmung”'. Wida¢, ze miat wyrazne trudnosci z bierz-

' B. Neunheuser, Taufe und Firmung (Handbuch der Dogmengeschichte,
IV.2), Freiburg i. Br. 1956.

17



HELMUT ZANDER

mowaniem, poniewaz jego oméwienia tego sakramentu az do $re-
dniowiecza sg jedynie polstronnymi dodatkami do licznych stron
dotyczacych chrztu. Jednak juz te uzupeilienia wystarczaja, by
udokumentowac¢ stabo uporzadkowang praktyke: bierzmowanie
z natozeniem rak lub bez, z olejem krzyzma lub bez, udzielane
wylacznie przez biskup(')w lub takze przez ksigzy — to byl wlasnie
teren eksperymentow. Dwa lata pozniej Adolf Adam, pozmejszy
pastoralny teolog z Moguncji, zajat si¢ bierzmowaniem i rowniez
nie byt podejrzewany o bycie dekonstruktywista. W swojej analizie
weczesnej historii wykazat migdzy innymi, ze juz Ojcowie Kosciota
nie byli zgodni, kto wtasciwie ustanowit sakrament bierzmowa-
nia: Chrystus? A moze jednak apostotowie? Jednak przy doktad-
niejszym przyjrzeniu si¢ sprawie Adam uznat, ze fundamenty byly
ptynne: czy w ogdle istniat wtedy samodzielny sakrament bierz-
mowania? Nie, uwaza Adam, dopiero Tomasz z Akwinu postawit
bierzmowanie na wilasnych nogach — 1 nawet ten wielki Doktor
KoSciofa osiagnat to w ramach scholastycznej systematyki dopiero
po kilku podejsciach z r6znymi uzasadnieniami®.

Czy wige Tomasz z Akwinu wymyslit bierzmowanie? Histo-
ryk 0dp0w1ed21alby to Zalezy, Jaka przyjmie si¢ perspektywe. Dla
wyjasnienia warto rzuci¢ punktowe spojrzenie na wieki d21elqce
Jezusa i Tomasza. Rytual bierzmowania, rozumiany jako czg§¢
procesu inicjacji do chrzescijafistwa, nie wystgpuje u Jezusa — juz
chocby dlatego, ze nie znat on jeszcze rozréznienia migdzy Zyda-
mi a chrzescijanami. Chrzest w dzisiejszym rozumieniu, tacznie
z otrzymaniem Ducha Swietego, powstat dopiero po $mierci Je-
zusa — jednak, jak pokazuja listy Pawla, bardzo szybko. Dar Du-
cha — w postaci Pig¢dziesigtnicy — pojawia si¢ wyraznie w Dzie-
jach Apostolskich (Dz 2). Powigzanie bierzmowania z ognistymi
jezykami w relacji Lukasza dobrze sprawdza si¢ w refleksji do-
gmatycznej, poniewaz mozna utozsami¢ Ducha Pig¢édziesigtnicy
z Duchem bierzmowania. W perspektywie historyczno-naukowe;j
jednak to powigzanie wypada stabiej, poniewaz funkcja spotecz-
na bierzmowania jest inna — o czym bedzie jeszcze mowa. W kaz-
dym razie istnieje wyjasnienie, dlaczego przez cale tys1qcleme
nie istniato osobne bierzmowanie. W starozytno$ci nalezy mowic

2 A. Adam, Das Sakrament der Firmung nach Thomas von Aquin, Freiburg
i. Br. 1958, s. 7-11n.
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o jednej catosciowej inicjacji, ktora prowadzita osobg inicjowang
od chrztu przez przekazanie Ducha az do Eucharystii (i taka jest
do dzis praktyka tradycji bizantyjskiej). Bierzmowanie bylo wige
w starozytnosci jedynie jednym z etapow w ramach catego zespo-
hu rytéw inicjacyjnych, a nie samodzielnym sakramentem.

To usamodzielnienie si¢ (bierzmowania) wigze su; Z pewnym
krokiem, o ktorym bedzie jeszcze mowa (zob. nizej, pkt 4) —
mianowicie z upowszechnieniem chrztu dzieci. Dopiero w jego
nastepstwie oddzielono bierzmowanie dla starszych chrzescijan.
Tym samym jednak stworzono pewien problem: skoro w chrzcie
otrzymuje si¢ Ducha Swietego — to dlaczego miatby by¢ po-
trzebny _]eszcze jeden sakrament Ducha? To pytanie stawiano
juz w pbznej starozytnosci. Odpowiedz teologiczna w tradycji
tacinsko-europejskiej brzmiata: bierzmowanie nie jest powtorze-
niem, lecz umocnieniem — witasnie wzmocnieniem (po tacinie
conﬁrmatlo)

Jeszcze raz: czy usamodzielnienie si¢ bierzmowania za spra-
wa Akwinaty byto innowacja? Jesli spojrze¢ na uzasadnienie teo-
logiczne w ramach pneumatologii, czyli teologicznej refleksji nad
Duchem Swu;tym mozna z dobrymi argumentami pow1ed21ec
nie, poniewaz istnieja elementy, ktore da si¢ powigza¢ z nowote-
stamentowym Jezusem i opowiescig o Pigédziesigtnicy — cho¢, jak
zawsze, nie jest jasne, czy pozniejsze interpretacje rzeczywiscie
oddaja intencje biblijne. Natomiast jesli spojrze¢ z perspektywy hi-
storii spolecznej, odpowiedz brzmi: tak, w pelnym $redniowieczu
powstato co$ nowego — samodzielne blerzmowame A jesli histo-
ri¢ spoteczng mozna odczytywac teologicznie jako histori¢ wcie-
lenia, to jest to mocny argument. Wtedy mozna powiedzie¢: to
sprawka Tomasza.

To, co brzmi jak spokojna i harmonijna narracja historycz-
na mig¢dzy historig idei a historig spoteczna, pod przyjazna po-
wierzchnig jest programem do teologicznej walki. W wersji
uproszczonej wyglada to tak: dla jednych tradycja historii idei,
prowadzqca od niebianskiego Chrystusa az po szwajcarskie Alpy,
ma swoj urok — obiecuje cigglos¢. W ten sposdb powstaje nie-
przerwana historia dogmatéw chrze$cijanstwa — od poczatku az
po (przyszly) koniec. Z kolei dogmatyka rozumiana jako historia
spoteczna brzmi jak zarzadzanie gruzami bez ciagtosci, poniewaz
historia spoteczna, tam gdzie ogranicza si¢ do analizy struktur,
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jest z natury kontekstualna. W zwigzku z tym istnieje obawa, ze
rozktada ona duchowos$¢ chrzescijanstwa na historycznie relatyw-
ne elementy i ostatecznie ttumaczy religi¢ wylacznie przez kon-
teksty spoteczne.

Ale nie da si¢ podejs¢ do bierzmowania, stosujac t¢ pozornie
jasng dychotomie kosztem konkretnej historii. Bo: kto wychodzi
z zalozenia, ze wecielenie jest osig chrzescijanstwa, ze teologia
dokonuje si¢ w ziemskich, a wiec spotecznych warunkach, musi
takze uzna¢ histori¢ spoteczng za dyscypling teologiczng. Ta jed-
nak bez historii idei pozostaje pusta.

2. Historia bierzmowania I: Gléwne problemy

Aby zrozumie¢, jak powstaly krete Sciezki, na ktorych pisana
jest historia blerzmowama trzeba cofnaé si¢ na poczatek histo-
rii chrze$cijanstwa. I tam dostrzec plataning problemdw, ktérych
nici moze potem rozplata¢ badaczka. Dla tych analiz sieciowych
wyruszam teraz na krotka wycieczke. Pierwotna nicig musi by¢
chrzescijanski spirytualizm, czyli dar spiritus, Ducha, wokot kto-
rego wszystko w bierzmowaniu si¢ obraca. Delikatnie prowoku-
jacy spirytualizm wyraza si¢ u Pawta, ktory mowi o sobie, ze
otrzymat Ducha Pana i mowil jezykami — i dokfadnie to dzia-
to si¢ takze w jego wspolnotach kobiety roszczace sobie prawo
do objawien, mezezyzni 1 kobiety jako apostotowie, ktorzy czuja
si¢ uprawnieni przez Ducha, a takze glosolalia u samego Pawta,
jak 1 dzi§ we wspolnotach charyzrnatycznych3 U Jezusa kwestia
spirytualizmu wyglada podobnie, tylko ze ewangeli§ci opisuja to
mniej teatralnie: Marek zaczyna od chrztu Duchem (Mk 1), u Ma-
teusza (12,18) 1 Lukasza (4 18) Duch Bozy spoczywa na Jezusie
zgodnie z tradycja opowiesci o prorokach, a Jezus samodzielnie
interpretuje Tore, wlasnie na tej podstawie.

Na tych spirytualistycznych fundamentach chrzescijanstwo
— 1 dziwimy si¢ temu zdecydowanie za mato — podaza wlasna,
wyjatkowa droga w historii religii (zob. ponownie pkt 4). Ten spi-

3 G. Nassauer, Ekstase und Selbstdefinition. Zur sozialen Konstruktivitiit
aufergewohnlicher religioser Erfahrung bei Paulus und seinen Adressaten, Frei-
burg i. Br. i in. 2022.
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rytualizm stanowi historyczne to krytyki kultu Jezusa i jest fun-
damentem pauhnskleJ eklezjologii, w ktorej wspolnota staje sig
,Swigtynig Boga”, cho¢ Swiatynia Jerozolimska wciaz istniata.
Oznacza to, ze chrzescuanstwo ma w swoich fundamentach nie-
zwykle sﬂny element indywidualizacji, poniewaz uznaje mozli-
wos¢ ugruntowania religii na poziomie osobistym, poprzez otrzy-
manie Ducha — wlasnie w sposob spirytualistyczny. U Pawta nie
oznacza to rezygnacji z instytucjonalizacji; na przyktad natozenie
rak jest rytualem w ramach struktur wspdlnoty. Jednak jednostka
jest pojmowana jako majgca bezposredni kontakt z Bogiem za-
réwno wewnatrz, jak i poza wspdlnota.

Wiasnie tutaj lezy socjologiczny problem tego radykalnego
fundamentu chrzescuanstwa spirytualisci majg krytyke instytu-
cji wpisang w swoje ,.geny” (stowo klucz: krytyka kultu Jezusa).
Ale konkretnie: co zrobi¢, gdy apostotka Junia glosi, ze Duch
powiedziat jej, iz ma co$ zrobi¢, a czlonkini wspolnoty — po-
wiedzmy, Ruth — odpowiada, ze Duch kazal jej zrobi¢ doktadnie
odwrotnie? Spirytualizm, co ta przykladowa kontrowersja jasno
pokazuje, niesie w sobie potencjalny tadunek wybuchowy: teo-
logia musi trzyma¢ si¢ tej radykalnej indywidualizacji poprzez
otrzymanie Ducha (= bierzmowanie), ale nie moze jej urzeczy-
wistnia¢ w sposob catkowicie radykalny, bo inaczej Kosciot jako
instytucja — bez ktorej nie ma przekazu samego spirytualizmu —
nie bylby w stanie przetrwa¢. Rozwigzanie Pawla dla tej aporii
mogloby pochodzi¢ z amerykanskiego pragmatyzmu: jesli dary
Ducha przynosza pozytek wspolnocie — to dobrze, méwi Pawel.
Albo — moéwiac slowaml Jezusa wedlug Mateusza: ,,Po ich owo-
cach ich poznacie”.

Roéwniez Lukasz w Dziejach Apostolskich uchwycit spotecz-
ne napigcie zwigzane z indywidualizacja. Mezczyzni 1 kobiety
z grona uczniéw Jezusa siedzg razem w Jerozolimie: ich Mistrz,
ich Rabbi, zostatl stracony, Judasz odebrat sobie zycie. W tej sytu-
acji — jak relaCJonUJe Yukasz, odwotujac si¢ do proroctwa z Ksig-
gi Joela — Duch umacnia cztonkow tej grupy ognistymi jezykami,
czyli: bierzmowat ich. Tradycja chrzescijanska odczytata w tym
wydarzeniu akt zalozycielski pewnej formy spotecznej, ktora na-
lezy do korzeni «Kosciotay .

Z tego powstat kolejny problem: Kto nalezy do tej wspolnoty?
Dominujaca odpowiedz brzmiata: ci, ktoérzy przyjmuja chrzest.
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A byli to z zasady dorosli, jednak najpézniej od IV wieku juz tyl-
ko dzieci. I tym samym sprzeciwiono si¢ pierwotnej intencji. Ini-
cjacja zostata przeniesiona na dziecko, facznie z przyjeciem Du-
cha, co doprowadzito do mfantyhzac_]l tego doswiadczenia 1 jego
zniknie;cie z zycia dorostych.

3. Historia bierzmowania II:
Rozwigzanie wezla probleméw

W $redniowieczu teologowie dyskutowali, na ile praktyka
chrztu dzieci byla zgodna z intencjami poczatkowego okresu.
Dlaczego wtasnie wtedy? Poniewaz Tomasz z Akwinu nie byt juz
dostepny do rozmowy, trzeba bylo positkowac si¢ domystami.
Jednym z powodow mogio by¢ rosnace alfabetyzacja ludnoscei
migjskiej. Praktyczne uzywanie pisma przez kupcow i w kancela-
riach prowadzito do rozszerzenia kompetencji w zakresie czyta-
nia tekstow literackich. Od XII wieku coraz cze$ciej spotyka sie
ksiegi modlitewne, zywoty $wigtych i modlitewniki. Ttumaczenia
Biblii na jezyki narodowe zaczely powstawaé we Francji od po-
towy XIII wieku, a niedtlugo pdzniej takze w krajach sasiednich.
Wzrastajgca umiejetno$¢ postugiwania si¢ tekstami literackimi
1 poglebiajaca si¢ kompetenqa religijna prawdopodobnie szly ze
sobg w parze. To za§ budzito potrzebg kompetencji duchowe;.

Nastepnie intelektualna systematyzacja bierzmowania przez
Tomasza z Akwinu przypada na czas porzadkowania systemu sa-
kramentow. Od polowy XI wieku ich liczba byta stopniowo redu-
kowana do siedmiu — z uwzglgdnieniem bierzmowania. Ten krok
umocnil jego samodzielno$¢, kosztem dawnej idei jednolitego
procesu inicjacji. Przekazame Ducha Swictego zyskalo tym sa-
mym osobne ,,wej$cie”. Jednak do oficjalnego ustanowienia przez
Kosciot potrzebny byt jeszeze jeden impuls, mianowicie zasadni-
cze zakwestionowanie scholastycznej teologii sakramentéw przez
reformatoréw. Luter od 1519 roku chciat uznawac¢ tylko te sakra-
menty, ktore — jego zdaniem — mozna byto znalez¢ w Biblii. Mo-
gly to by¢ trzy, dwa, a nawet tylko jeden sakrament — sam Chry-
stus. Kosciot rzymski probowat temu przeciwdziata¢ na Soborze
Trydenckim w 1547 roku, czyli juz w pleI'WSZGJ fazie soboru,
ustalajac liczbe siedmiu sakramentow i wyraznie wiaczajac w to
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bierzmowanie*. Ojcowie soborowi odrzucili przy tym poglad, ze
bierzmowanie nie jest samodzielnym sakramentem, lecz jedynie
krokiem na drodze do dorostos$ci — czyms$ w rodzaju katechezy.
Do tej marginalnej kwestii jeszcze wrocimy.

Mozna by pomysle¢: Roma locuta, causa finita, ale nic bar-
dziej mylnego. 400 lat pdzniej ponownie napotykam Adolfa Ada-
ma. Po swojej rozprawie doktorskiej o bierzmowaniu i Tomaszu
z Akwinu opublikowat on rok pozniej, w 1959 roku, habllltaCJc;
z zakresu teologii pastoralnej. W niej udokumentowai ze dzi$
dla nas jednoznacznie brzmigcy termin ,,blerzrnowame wiaza-
no z niezwykla r(')Znorodnoéciq okreslen 1 wyobrazen: taczono go
z obrzgdem wejscia w dorosto$¢, dojrzatoScia meska, pasowa-
niem na rycerza, osobowoscia, osiagnigciem dojrzatosci, publicz-
nym wyznaniem wiary, powszechnym kaplanstwem, apostolatem,
petnig Ducha, sakramentem dopetnienia, dopetnieniem odrodze-
nia’. Jednak juz w swojej pracy o Tomaszu z Akwinu udokumen-
towat podobny zbidr (florilegium) po_]qc dotyczacych sredniowie-
cza. To oznacza: nawet 700 lat pozniej bierzmowanie bylo in-
terpretowane z wielu perspektyw — 1 w ten sposéb mozliwe do
uzasadnienia.

W tym kameleonowatym charakterze bierzmowania do dzi$
zasadniczo nic si¢ nie zmienito. Przedstawi¢ trzy przyktady o r6z-
nych akcentach. W 1979 roku, w nastepstwie ruchu ’68, kolek-
tyw autorow pod kierunkiem Rudiego Otta, teologa pastoralne-
go w seminarium duchownym w Moguncji, opracowal materiat
pomocniczy dla 0séb przygotowujacych si¢ do bierzmowania
oraz dla rodzicéw dzieci bierzmowanych. Centralny rozdzial no-
sit tytut: ,, Der Jugendliche in der Entscheidung” i dotyczyt drogi
ku dorostosci. Dla autoréw bierzmowanie byto klasycznym ry-
tuatem przejScia. Oczywiscie wiadomo, ze Duch Bozy odgrywa
teologicznie centralnq role, ale — ich zdaniem — nie wystarcza to
jako cecha wyrozniajgca bierzmowanie, poniewaz Duch Swiety
jest przeciez udzielany cztowiekowi juz przy chrzcie®. Dlatego

4 M. Brunnbauer, Die Firmung im Lichte des Tridentinums, rozprawa
doktorska, Regensburg 1982.

> A. Adam, Firmung und Seelsorge, Diisseldorf 1959, s. 21n.

¢ R. Ottiin., Die Firmung. Ein Buch fiir Firmhelfer und Eltern, Minchen
1979, s. 139.
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to wlasnie krok w dorosto$¢ staje sie¢ znakiem rozpoznawczym
bierzmowania.

1999 rok — drugi przyklad — to interpretacja bierzmowania
przedstawiona przez Manfreda Haukego, dogmatyka na Wydziale
Teologicznym w Lugano w Szwajcarii oraz specjalist¢ w dzie-
dzinie mariologii. W swojej pracy wyraznie ukazuje on bierzmo-
wanie jako sakrament przeznaczony dla miodych ludzi, bazujac
na swoim repertuarze tradycji katolickiej. Wedhug niego ,,usta-
nowienie przez Jezusa Chrystusa” mialo miejsce, jednak ,Maria
(najprawdopodobmej) nie przyjeta sakramentu bierzmowania, ale
z pewnoscig otrzymata jego taske”. Postrzega on bierzmowanie
migdzy i 1nnym1 jako ,,pogltebione uczestnictwo w mesjanskiej mi-
sji Jezusa” oraz ,,w kaptanstwie Chrystusa”, a takze jako ,,znak
upodobnienia do Chrystusa” — sakrament, ktory ,,wzmacnia takze
w cierpieniu’’.

Wreszcie w 2023 roku Johannes Kittler, augustianin kanonik
przy opactwie Klosterneuburg i dlugoletni proboszcz w Wiedniu,
przedstawil swoja interpretacj¢ bierzmowania. Juz od samego po-
czatku i w centrum jego rozumienia stoi ,,Duch, Duchowa, to, co
duchowe™®. Dla niego bierzmowanie to, w ciaglosci z wydarze-
niem Zeslania Ducha Swigtego wedtug Ewangelii Lukasza, wej-
scie do wspolnoty chrzescijanskie;.

4. Historyczno-religijna gramatyka:
spirytualizm, chrzest dzieci i bierzmowanie

Po tych epizodycznych ,,odwiertach” w genezg i uzasadnie-
nie bierzmowania schodzg jeszcze o jedno pigtro glgbiej w archi-
tekturze historycznej. Kultury posiadaja swoja ,,gramatyke” — to
tresci 1 reguly 1nterpretacyjne ktére sa niezmienne lub bardzo
trudno poddaja si¢ zmianie’. Do tej gramatyki naleza elementy
wywodzace si¢ z ogdlnego dziedzictwa historii religii, a wigc ta-

7 M. Hauke, Die Firmung — geschichtliche Entfaltung und theologischer
Sinn, Paderborn 1999; cytaty: s. 455, 467, 294, 308, 305, 297.

8 J. Kittler, Die Wiirde des Menschen feiern. Taufe, Firmung, Eucharistie,
Wiirzburg 2023, s. 99.

® H. Zander, Religion und Politik in Christentum und Islam. Kulturelle
Grammatiken, Pfaddispositionen, Entwicklungswahrscheinlichkeiten, Berlin
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kie, ktore chrzeécijaﬁstwo dzieli z wieloma innymi religiami — na
przyldad rytuaty przejscia zw1qzane ze zmiang faz zycia: naro-
dziny, wchodzenie w dorosto$¢, $§mier¢. Na tym polu katolickie
chrze$cijanstwo — w przeciwiefistwie do protestantyzmu — by10
szczegolme integracyjne. Do tej gramatyki nalezg takze wyrazne
roznice wobec innych religii, na przyklad idea, ze bycie chrzesci-
janinem jest konstytutywme zwrc}zane z przyjeciem Ducha Sw1¢;—
tego — to wilasnie wspommana 08 splrytuahzmu Ta gramatyczna
kategoria réznicujgca obejmuje rowniez to, ze ludzie na rynku
opcji religijnych moga zdecydowac¢ si¢ na okreslonq praktyke!'.
Te wymiary spotykajg si¢ w sakramentach chrztu 1 bierzmowania:
w obu chodzi o obecno$¢ tego Ducha, ale jednoczesnie w obu —
o samodzielne religijne istnienie i $wiadomg decyzj¢ bycia chrze-
$cijaninem.

Zazwyczaj nie doceniamy tego, jak duze spoteczne znaczenie
mial w starozytnosci chrzest, znaczenie wykraczajace poza sam
fakt otrzymania Ducha Swu;tego Chrzest bowiem oznaczal ze-
rwanie religijnej praktyki z ta przynalezna rodowi, klanowi czy
rodzinie. Byt wyrazem odej$cia od standardowego modelu histo-
rii religii, co miato w sobie niemal samobojczy wymiar: przyjg-
cie w dorostym wieku — przynajmniej w teorii, cho¢ w praktyce
raczej tylko jako zasada — oznaczato przecigcie tej religijno-spo-
tecznej sieci, ktéra dawata oparcie w obliczu zmiennych losow
zycia. Dla Nowego Testamentu byt to temat wysoce palacy — wy-
starczy wspomnie¢ debaty na temat opieki nad wdowami 1 siero-
tami. Kto podwazat religijng przynaleznos¢ wynikajaca z urodze-
nia, ten zarazem podwazat istniejacy system socjalny. Przejscie
do nowej, niezbadanej struktury spotecznej, jaka byla wspolnota
chrzescijanska, stanowilo gr¢ wysokiego ryzyka. Rezultat tej sy-
tuacji stat si¢ widoczny w IV wieku: koniec chrztu dorostych.
Od tego momentu dominowa¢ zaczglo chrzczenie dzieci, co spra-
wilo, ze sie¢ spoleczna 1 wspdlnota religijna znoéw zacquy si¢
pokrywac I tu wtasnie chrzest rodzi problem bierzmowania: po-

— Boston 2024, s. 33-50. Online (dost¢p wolny): https://www.degruyter.com/
document/doi/10.1515/9783111501826/html.

0 H. Zander, <Europdisches Religionsgeschichte. Religiose Zugehorigkeit
durch Entscheidung — Konsequenzen im interkulturellen Vergleich, Berlin — Bos-
ton 2016.
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niewaz otrzymanie Ducha Swietego przez niemowle w pakiecie
inicjacyjnym: chrzest — bierzmowanie — Eucharystia, zwyczajnie
nie odpowiada temu, co mieli na mysli pierwsi chrzescijanie.

W zwiagzku z tym chrzest dzieci stat si¢ akuszerem samo-
dzielnego bierzmowania. Chrzest niepelnoletnich jest teologicz-
nie wysoce problematyczny, ale spotecznie bardzo przekonujacy:
poprzez chrzest niemowlgcia nowo narodzone dziecko wchodzi
do wspolnoty duchowe;j 1 spotecznej, w ktorej uczy si¢ mowic
o religii 1 jg interpretowac. Jednak dojrzata inicjacja zostaje w ten
sposOb utracona i musi zosta¢ nadrobiona — wlasnie poprzez
bierzmowanie dorostych. W obliczu tej aporetycznej sprzeczno-
Sci migdzy teologia a socjalizacja, bierzmowanie od samego po-
czqtku bylo 1 do dzi$ pozostaje czyms na ksztatt kwadratury kota:
czgScig spotecznego rytuatu przejsc1a do wspolnoty chrzescijan-
skiej, wyposazong w ,,absolutne” teologiczne uzasadnienie, ktore
ma legitymizowac¢ ten krok jako udzielenie daru Ducha, poiqczo—
ne z mozliwoscig towarzyszenia w procesie dorastania — i osta-
tecznie wyraz nieodzownej, a zarazem radykalnie niewykonalnej
spirytualistycznej indywidualizacji religijnej legitymizacji. W ob-
liczu tej mieszanki niemal zakazane jest dziwi¢ si¢, ze refleksja
nad statusem 1 sensem sakramentu bierzmowania trwa bez konca.
Bierzmowanie to teologiczna encyklopedia w mikroskali: pneu-
matologia, antropologia, eklezjologia i kanonistyka w jednym.

5. Warunki dzialania

Prawdopodobienstwo jest duze, ze takze w przysztosci — choé
oczywiscie dla naukowca zagladanie w krysztalowa kule to nie-
dopuszczalne przekroczenie granicy — bierzmowanie pozostanie
sakramentem o elastycznych granicach 1 pluralistycznych ce-
chach. Nawet gdyby powrdcono do chrztu dorostych (cho¢ juz
Nowy Testament znat chrzest calych domostw, a wiec zapewne
takze dzieci — 1 uwaga: zainteresowanie rodzicow rytualnym to-
warzyszeniem narodzinom dziecka nadal jest bardzo wysokie):
czasy si¢ zmienity. Tozsamo$¢ religijna stala si¢ prawdopodobnie
w znacznie wigkszym stopniu niz w starozytnosci procesem, kto-
ry wymaga duszpasterskiego towarzyszenia — niezaleznie od tego,
czy uwaza si¢ chrzest niemowlat lub samodzielne bierzmowanie
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za sensowne, Czy za nieuprawnione. Prawdopodobnie znaczna
czgs¢ chrzescuanstwa nadal bedzie zy¢ z podwojnym ujeciem
przyjecia Ducha Sw1gtego w sakramentach chrztu 1 bierzmowania
— mniej dlatego, ze teologla tak chce, a bardziej dlatego, ze teo-
logia reaguje na bardzo zroznicowane potrzeby, na ktore chrzest
1 bierzmowanie nie dajg zamiennych odpowiedzi — wsrod nich
znajduja si¢ nowe problemy, ktoérych nie znali ani Lukasz, ani
Tomasz z Akwinu, ani Adolf Adam. Wymienig¢ trzy z nich.

Istnieje wolno$¢ religijna, ktora od potowy XIX wieku zostata
skutecznie wprowadzona. Gwarantuje ona nicograniczony i wol-
ny od sankcji prawnych wybor religii, a wraz z nig z jednorazo-
wej decyzji stal sig stopniowy proces socjalizacji religijnej, ktory
dodatkowo zostat znacznie skomplikowany przez hybrydyzacje
tozsamosci religijnej poprzez wigczenie niechrzescijanskich wy-
obrazen. Wobec tej mieszaniny sytuacyjnej wolnosci i trwajacego
przez cale zycie procesu religijnej socjalizacji nalezatoby wrecz
wynalez¢ osobne bierzmowanie — gdyby juz nie istnialo.

Dotad mniej uwagi poswigcano obojetnosci — tej nonszalanc-
kiej postawie przekonania, ze religia nie jest potrzebna — bez
jednoczesnej walki z religia, jak to czynit dawny ateizm. Co-
raz wigcej ludzi spoglada na decyzje o przynaleznosc1 religij-
nej z ciekawym dystansem, uznajgc ja za co$ interesujacego czy
intrygujacego, ale wcale nie dochodzac przy tym do wniosku,
ze sami mieliby z tego skorzysta¢. Mniej wiecej w ten sposob:
,,Jestes ateistkq? Albo religijna? Nie, jestem normalna”. W od-
niesieniu do bierzmowania: moze 1 jest dobre — a jesli komus
pomaga, tym lepiej. Osoby oboje¢tne sa na najlepszej drodze, by
sta¢ si¢ najwigksza grupg w statystykach religijnych. Dla nich
ograniczanie si¢ wylacznie do opcji chrztu nie ma sensu socjo-
logicznego — a przeciwng opcje (blerzmowanle bez chrztu) dato-
by si¢ uzasadni¢ odwotaniem do $w. Pawta. On bowiem wielo-
krotnie méwi o darze Ducha, nie taczac go koniecznie z chrztem
(np. 1 Kor 12, 8-11).

Wreszcie pojawit si¢ na scenie ksztattowania tozsamosci religij-
nej nowy aktor, ktory postuguje si¢ nowymi instrumentami, cho¢
wecale nie wyglada tak innowacyjnie — watpliwosc. Oczyw1501e to
siwy, stary pan refleksji nad wiarg, ale od XX wieku przeszedt me-
tamorfoze. Podczas gdy dawniej uchodzil za grabarza wiary danej
przez Boga, dzi$ jest juz postrzegany jako szanowany przyjaciel
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wsrdd nas: nie tylko destrukeyjny towarzysz procesu religijnej so-
C_]ahzac_]l lecz produktywny trener, pomagajacy odnalez¢ stabilng
wiarg'' —1 czgsto pozostaje z nami przez cale zycie. Tutaj, podobnie
jak w przypadku obojetnosci, obowigzuje jedno: kto nie oferuje
elastycznych mozliwo$ci dziatania, takich jak bierzmowanie, po-
winien zrewidowac swoja dlagnoze; wspotezesnoscei.

Jesli chee si¢ odpowiedzie¢ na te zmiany, trzeba uznaé, ze sg
one naprawdg nowe. Teologia wrazliwa na tradycje, jak katohcka
zawsze narazona jest na pokuse twierdzenia, Ze nie ma zadnych
innowacji, poniewaz wszystko w jaki$ sposob juz kiedy$ zostato
poruszone — najlepiej u OjcoOw Kosciola. A nawet jesli tak: punk—
tami przelomowymi nie s same zagadnienia, ktore rzeczywiscie
mozna gdzie$ 1 kiedy$ odnalez¢, lecz ich nowe znaczenie, ich re-
latywno$¢ statusu'?,

Jak wigc mozna sobie radzi¢ z tymi nowymi parametrami
w kontekscie historii religii? By¢ moze teologiczna nieostros$é¢
bierzmowania, z jego wielo$cig mozliwosci dziatania i interpre-
tacji, okaze si¢ dla teologdw szansg. W nielicznych decyzjach
konsensualnych Kosciota tacinskiego dotyczacych bierzmowa-
nia — ktére sg raczej wyznaczeniem ram niz sztywnymi norma-

i — praktyka duszpasterska czesto poruszala si¢ jako ‘radosna
nauka’ po teologicznej ziemi niczyjej, chetnie powotujac si¢ na
Biblig, wedtug ktorej Duch tchnie, gdzie chee. Kosciot okazat sig
w kazdym razie niezwykle elastyczny — co pokazuja mikroskopij-
ne spojrzenia na histori¢ dogmatow — jesli chodzi o adaptowame
siagtnicy, do nieustannie zmlema_]qcych si¢ kulturowych potrzeb
w teologii bierzmowania. Mozna to nazwa¢ — w zaleznos$ci od
oceny — (by¢ moze zyczliwie) inkulturacjg albo (by¢ moze kry-
tycznie) innowacja. Tak czy inaczej, wielkie zmiany wymagaja
wielkich dostosowan, w przeciwnym razie grozi marginalizacja
(ktora niektorym moze 516; podobac) lub upadek Socjologowie
muszg przy tym zwroci¢ uwage na to, ze 6w Duch zalezny jest
od obecnie dostepnych synaps w strukturach spotecznych — bez
nich pozostaje ulotny”.

" V. Hoffmann, Glaubensverunsicherungen. Beobachtungen zum religiosen
Zweifel, Ostfildern 2024, s. 27-157.
12 H. Zander, Religion und Politik, s. 10.
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Kosciot katolicki ma w kazdym razie wielowiekowe doswiad-
czenie w reagowaniu na nawet skrajne zmiany poprzez prze-
ksztalcone teologie, wykazu_]qc przy tym znaczng elastyczno$c:
czasem nazywajac co$ innowacjg wprost, a czasem ukrywajac ja
pod plaszczem reinterpretacji niezmiennej tradycji' — i to zazwy-
czaj bez popadania w manichejska pufapke rozumienia teologii
jako $wiata wzajemnie wykluczajacych si¢ alternatyw'®. Tak czy
inaczej, to niemal kabaretowy pomyst, by probowa¢ unierucho-
mi¢ to, co z definicji jest nieuchwytne — po raz ostatni: Ducha,
ktory tchnie, gdzie chce. Teoria 1 praktyka bierzmowania to za-
pewne dobre laboratorium do testowania innowacji, bez koniecz-
no$ci natychmiastowego podejrzewania kazdej nowosci o krytyke
tradycji albo jej bezwarunkowego wiaczania do kanonu jako do-
gmatycznie nieszkodliwej. Moze teologow1e powinni czgsciej po
prostu si¢ przyglada¢. Cho¢ trzeba przyzna¢, ze teoria nie-dzia-
fania jak dotad nie nalezala do gtéwnych zadan teologii — ale to
przeciez moze si¢ zmienic.

Z jezyka niemieckiego tumaczyta Anna Buczniewska

Nota o Autorze: Helmut Zander — urodzony 13 lipca 1957
w Oberaullem. Niemiecki historyk religii i1 teolog rzymskokato-
licki. Studiowat historie, nauki polityczne, porownawcze studia
religijne oraz teologie. W 1987 roku uzyskal doktorat pod kie-
runkiem Hansa-Adolfa Jacobsona na Uniwersytecie w Bonn,
piszac prac¢ na temat roli chrzescijan w ruchach pokojowych
w obu niemieckich panstwach. W 2002 roku habilitowal si¢ na
Uniwersytecie Humboldta w Berlinie, przedstawiajac prace na
temat historii teozofii 1 antropozofii. Od 2011 roku jest profeso-
rem poréwnawczej historii religii 1 dialogu migdzyreligijnego na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Fryburgu (Szwajcaria).
Jego gtowne obszary badan to europejska historia religii oraz ak-
tualne wydarzenia w antropozofii. Od 2014 roku jest cztonkiem
zarzadu Szwajcarskiego Towarzystwa Religioznawczego.

13 M. Seewald, Dogma im Wandel. Wie Glaubenslehren sich entwickeln,
Freiburg i. Br. 2018.

4 G.M. Hoff, Aporetische Theologie. Skizze eines Stils fundamentaler Theo-
logie, Paderborn i in. 1997.
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SAKRAMENT PELNI
ROZWAZANIA DOGMATYCZNE
NA TEMAT BIERZMOWANIA

SACRAMENT OF THE MORE
DOGMATIC CONSIDERATIONS
ABOUT CONFIRMATION

Abstract

The Second Vatican Council sees confirmation as a sacrament that con-
nects believers ,,even more completely with the church” (LG 11). It is a gift
that permanently accompanies the baptized person’s path and their growth
in faith. So the seal of the Holy Spirit is not just the conclusion of the
Christian initiation but rather the basis of the ,,comparative” nature of faith.

Keywords: Confirmation — Holy Spirit — Journey of Faith — Perfection

Streszczenie

Sobér Watykanski Il postrzega bierzmowanie jako sakrament, ktory
»jeszcze Scislej taczy wiernych z Kosciotem™ (LG 11). Jest to dar, ktory
trwale towarzyszy ochrzczonemu w jego drodze oraz wzrastaniu w wierze.
Piecz¢¢ Ducha Swigtego nie jest wige jedynie zakonczeniem chrzescijan-
skiego wtajemniczenia, lecz raczej podstawa ,.komparatywnego” charakte-
ru wiary.

Stowa kluczowe: bierzmowanie — Duch Swiety — droga wiary — dosko-
nato$¢
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1. ,,Sakrament daremny?”

Bierzmowanie nieustannie wywotuje dyskusje. Czesto do-
tycza one odpowiedniego wieku kandydatéow do bierzmowania,
sposobu prowadzenia atrakcyjnej katechezy 1 liturgii bierzmowa-
nia, a takze pytania, kto — poza biskupem — moze by¢ brany pod
uwage jako szafarz tego sakramentu w parafiach.

Teologiczne rozumienie sakramentu bierzmowania bywa przy
tym nierzadko przestonigte przez czynniki drugorzgdne — takie
jak badania z zakresu pedagogiki i edukacji, spoteczno-polityczna
debata na temat wieku wyborczego i1 dojrzalosci obywatelskiej
czy inne spostrzezenia ptynace z badan empirycznych'.

Postepujaca sekularyzacja kultury zachodniej sprawia, ze do-
tychczasowa forma przygotowania do bierzmowania coraz mniej
przyczynia si¢ do zwigzania z KoSciotem i wbrew swojej pierwot-
nej intencji nie wprowadza w zycie koscielne, lecz wregez z niego
wyprowadza. ,,Sakrament daremny’”? — tak nazwat bierzmowa-
nie kilka lat temu Georg Langenhorst.

Jednak to sformutowanie ma glebszy sens. Wskazuje bowiem
— obok zbyt czgstego do$wiadczenia nieskutecznosci, poczucia
bezsilnosci 1 porazki rowniez na to, ze sakramenty Jako catos¢,
a bierzmowanie w szczeg6lnosci, musza by¢ przekazywane Jako
dar: jako powierzone dobro i zadanie, ktoremu si¢ ufa, aby mo-
gly rzeczywiscie zdziata¢ to, co oznaczaja: spotkanie z wyzwala-
jacym i zbawczym Duchem Bozym, ktory w cztowieku samym
wzbudza pragnienie odpowiedzi’. To, jak ta odpowiedZz wyglada
1 kiedy nastepuje, zalezy z kolei od wolnosci, z jaka Bog sam roz-
daje swoje dary — z hojno$cig niemal rozrzutng; domaganie si¢ tej
odpowiedzi ze strony instytucji albo instrumentalne wykorzysty-

I Reprezentatywny przeglad aktualnych zagadnien duszpasterstwa zwigza-
nego z bierzmowaniem znajduje si¢ u A. Wollbold, Taufe — Erstkommunion —
Firmung — Trauung. Grundlagen und Gestaltung der Sakramentenpastoral, przy
wspoélpracy Reginy M. Frey, Regensburg 2020, s. 364-385.

2 Por. G. Langenhorst, Verschenktes Sakrament, w: HerKor 69 (2015),
s. 37-38.

* Blyskotliwe wprowadzenie w sens sakramentéw oferuje E. Salmann, Me-
taphorein. Passaggi aperti tra vita e sacramento, pod redakcja G. De Candii,
Assisi — Roma 2021. Niemieckie wydanie: E. Salmann, Segen empfangen und
weitergeben, z wprowadzeniem do teologii E. Salmanna autorstwa Gianluki
De Candii, Freiburg i. Br. 2025.
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wanie sakramentu dla jej wlasnego utrzymania bytoby przejawem
przecenienia samej siebie przez Kosciot.

Po krotkim przegladzie historycznym dotyczacym dogmatyki,
w dalszej czeSci zostanie podjeta refleksja nad nowym ujgciem
teologii 1 obrzgdu bierzmowania w kontekscie II Soboru Watykan-
skiego, ze szczegbdlnym uwzglednieniem wymiaru dardéw 1 taski
w sakramencie bierzmowania oraz jego znaczenia dla eklezjologii®.

2. Whnioski z historii dogmatéw’

Nowy Testament 1 pierwotny Ko$ciot widza przekazanie Du-
cha wierzacym w $cistym zwiazku z chrztem — umieranie i zmar-
twychwstawanie z Jezusem Chrystusem czyni chrzescijan takze
nosicielami Jego Ducha, daje im udziat w darach Ducha, uzdal-
nia ich i1 dodaje odwagi do dawania §wiadectwa w éwiecie, kto-
ry Chrystusa nie zna lub Go odrzuca. To, co dzisiaj nazywamy
bierzmowaniem, jest po prostu czgscig chrzescijanskiej drogi
wtajemniczenia, ktora rozpoczyna si¢ chrztem, a znajduje swoje
dopehienie w dopuszczeniu do Eucharystii®.

4 Klasyczne ujecie dogmatyczne tematu przedstawia M. Hauke, Die Fir-
mung. Geschichtliche Entfaltung und theologischer Sinn, Paderborn 1999. Krot-
kie przeglady znalez¢ mozna u: T. Schneider, Zeichen der Niihe Gottes. Grundrif3
der Sakramententheologie, Mainz’ 1998, s. 95—114; F.J. Nocke, Spezielle Sakra-
mententheologie, w: T. Schneider (red.), Handbuch der Dogmatik, t. 2, Diissel-
dorf 2000, s. 226376, tu s. 259-267; L. Lies, Die Sakramente der Kirche. Ihre
eucharistische Ausrichtung auf den dreifaltigen Gott, Innsbruck — Wien? 2005,
s. 91-110; E.M. Faber, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre, Darm-
stadt? 2009, s. 95-97; D. Sattler, Firmung, w: W. Beinert, B. Stubenrauch (red.),
Neues Lexikon der katholischen Dogmatik, Freiburg i. Br. 2012, s. 215-218.
W dialog z ponowoczesnos$cia wpisuja si¢ rozwazania: H.J. Hohn, Spiiren. Die
dsthetische Kraft der Sakramente, Wiirzburg 2002, s. 66—76 oraz G.M. Hoff,
Im Geist Gottes leben. Ein performanztheoretischer Zugang zum Sakrament
der Firmung, w: E. Dirscherl, M. Weisser (red.), Wirksame Zeichen und Werk-
zeuge des Heils? Aktuelle Anfragen an die traditionelle Sakramententheologie
(QD 321), Freiburg i. Br. 2022, s. 260-276.

5 Dobry, oparty na zrodtach przeglad tematu oferuje praca habilitacyjna P.C.
Horinga, Firmung. Sakrament zwischen Zuspruch und Anspruch. Eine sakra-
mententheologische Untersuchung in praktisch-theologischer Absicht, Kevelaer
2011, s. 79-103.

¢ Por. K. Lehmann, Zum Schrifizeugnis fiir die Firmung. Kleines Fragment
eines Gesprdchs zwischen Exegese und Dogmatik, IkaZ 11 (1982), s. 434—440,
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Synod w Elwirze (ok. 300 roku) mowi o tym, ze chrzest
ud21elony w sytuacji zagrozenia zycia moze pozniej zostac ,,do-
petniony” przez natozenie rgk przez biskupa (DH 120). Papiez
Innocenty I (416) uzasadnia to nalozenie rgk po chrzcie tekstem
z Dz 8,14-17: tak jak Piotr i Jan w Samarii nakladaja rece juz
ochrzczonym chrzedcijanom i przekazuja im Ducha, tak tez odpo-
wiada to kaptanskiej godnosci biskupdéw jako nastepcow aposto-
tow, by udzielali bierzmowania dzieciom (DH 215). Papiez uzywa
na to okre$lenia ,,consignatio”, co po polsku oznacza ,,opiecze-
towanie, potwierdzenie, uw1erzytelnlenle” Innocenty III (1204)
natomiast okresla akt przekazania Ducha poprzez natozenie rgk
1 osobne namaszczenie jako ,,confirmatio”, czyli ,,umocnienie,
potwierdzenie, zabezpieczenie”, 1 wyjasnia: ,,Przez ten sakra-
ment Duch Swigty zostaje udzielony dla wzrostu i umocnienia”
(DH 785).

Na podstawie scholastycznej teologii sakramentéw’, uksztatto-
wanej przez Tomasza z Akwinu, Sobor Florencki (1439) w dekre-
cie dla Ormian mogt bardziej precyzyjnie okresli¢ bierzmowanie
jako odrgbny sakrament. Jego materig jest konsekrowane przez
biskupa krzyzmo, natomiast wspominane dotad natozenie rak nie
jest uznawane za element konstytutywny. Formutg sakramentalng
jest ta, ktora obowiazywata az do 1971 roku: ,Naznaczam cig
znakiem krzyza 1 umacniam ci¢ krzyzmem zbawienia w imi¢
Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (DH 1317).

Za zwyczajnego szafarza nadal uwaza si¢ biskupa; przekaza-
nie tej funkcji kaplanowi jest mozliwe za zgoda Stolicy Apostol-
skiej (DH 1318). Podobnie jak juz u Innocentego III, ,,umocnie-
nie” jest podane jako skutek, ktory ma na celu odwazne wyzna-
wanie imienia Chrystusa 1 Jego krzyza, czyli Jego zbawczej meki
1 $mierci. Przy tym chodzi nie tylko o jednorazowe wzmocnienie,
lecz takze o proces historyczno-dynamiczny, o stopniowe ,umac-
nianie si¢” — tak jak tekst soborowy w mnym miejscu moOwi
0 ,,wzrastaniu w lasce i umacnianiu si¢ w wierze” (DH 1311). Sa-

tutaj s. 435: ,,Chrzescijanska inicjacja jest ztozonym i zmiennym wydarzeniem,
w ktorym nietatwo jest dopiero pdzniej jednoznacznie wyodrebni¢ w petni roz-
wini¢te i wyraznie zarysowane czgsciowe obrzedy”.

7 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111 q. 72. Do dzi$ za standardo-
we dzielo uznaje si¢ A. Adam, Das Sakrament der Firmung nach Thomas von
Aquin (FThSt 73), Freiburg i. Br. 1958.
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kramentalny charakter bierzmowania podkresla w koncu rowniez
Sobor Trydencki w swoim dekrecie o sakramentach z 1547 roku
(DH 1601, 1609, 1628-1630): jest ono uznawane za ,,prawdziwy
1 wlasciwy sakrament”, ustanowiony przez Chrystusa (DH 1628).
Patrzac wstecz, mozna stwierdzi¢, ze bierzmowanie w ciagu
wiekoéw coraz wyrazniej ksztattowato si¢ jako osobny sakrament.
Zachowuje ono jednak swoje ,,miejsce w zyciu” w ramach chrze$ci-
janskiego wtajemniczenia (inicjacji) 1 przez diugi czas bylo udzie-
lane po chrzcie, a przed Pierwsza Komunig Swigta. Z powodu rzad-
kich podrézy biskupa w celu bierzmowania, promowania wczesnej
komunii oraz 1nnych zmian po okresie sekularyzacp sakrament
ten coraz czeSciej przesuwat si¢ z drugiego na trzecie miejsce®.
W kontekscie II Soboru Watykanskiego bierzmowanie zostato
ponownie przemyslane i teologicznie na nowo ukierunkowane’.

3. ,,Scislejsze zjednoczenie z Kosciolem” (LG 11) —
Nowy akcent teologii i obrz¢du bierzmowania
w kontekscie II Soboru Watykanskiego

Przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej wiaza
si¢ z Kosciotem, otrzymujg szczeg6lng moc Ducha
Swigtego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowigzani
s, jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusowi do sze-
rzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia
jej (LG 11).

W tej wypowiedzi Sobor (w drugiej czesci) nawigzuje do
przekazywanej od $redniowiecza przez Trydent tradycji, zgodnie
z ktéra bierzmowanie ,,umacnia” juz ochrzczonych chrzescijan
w ich wigzi z Chrystusem i zdolno$ci do dawania $wiadectwa.
Jednoczeénie jednak (w plerwszeJ czgsci) nadaje nowy akcent:
o0 jeszcze ,,doskonalszym” zjednoczeniu z Kosciolem nie mowio-

8 Por. P.C. Horing, Firmung, s. 96.

° Por. szczegblowe opracowanie J. Zerndl, Die Theologie der Firmung in
der Vorbereitung und in den Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils (KKS
XLIX), Paderborn 1986.
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no dotad wprost. Ale odpowiada to nowemu eklezjalnemu ro-
zumieniu Kosciota, jakie przedstaw1a ten Sobor. Zgodnie z tym
bierzmowanie zostaje wymienione rowniez w czesciach poswie-
conych apostolstwu $wieckich (LG 33, AA 3, AG 11), a takze
wielokrotnie podkresla su;, Je razem z chrztem i Eucharystia
stanowi ono fundament zycia chrzescijanskiego, rozumianego
jako coraz glebsze upodobnienie si¢ do Jezusa Chrystusa (SC 71,
PO 5, AG 36). Dla Soboru nie istnieje sakrament Ducha Sw1qte—
g0 bez Kosciota jako przestrzeni Jego dziatania; i oczywiscie nie
ma tez Kosciola bez stalej obecnosci Ducha, ktory nieustannie na
nowo porusza jego cztonkéw, ksztattuje 1 posyla do $wiata jako
swiadkéw Chrystusa.

Odnowiony obrzed bierzmowania, wprowadzony w zycie
w 1971 roku przez papieza Pawta VI na mocy konstytucji apo-
stolskiej Divinae consortium naturae', jest bardzo dobrze prze-
mys$lanym i dojrzalym owocem posoborowej teologii''. W mo-
dlitwach biskupa wyraznie ukazana Jest wigZ z chrztem: Duch
Swiety umacnia to, co Bog juz wezesniej dal, siedem darow
Ducha sluzy rozwinigciu nowego zycia, ktore stato si¢ mozliwe
dzieki uwolnieniu od winy Adama. Rowniez wiaczony do liturgii
bierzmowania obrz¢d odnowienia przyrzeczen chrzcielnych jako
dialog miedzy szafarzem bierzmowania a kandydatami do bierz-
mowania ukazuje, ze chodzi tu o potwierdzenie wlasnego chrztu
oraz o nowy etap w osobistej historii wiary, ktora rozpoczeta sig
wraz z chrztem.

Nowa formula udzielenia sakramentu nie méwi juz wprost
o krzyzu, ale nadal go zawiera jako gest w pofgczeniu z namasz-
czeniem i natoZeniem rak: ,,Imie, przyjmij znami¢ daru Bozego,
Ducha Swietego”.

Bierzmowanie zostaje powigzane z imieniem, czfowiek do-
Swiadcza, ze zostaje osobiscie (,,na ty”) wezwany, a z jego stro-
ny 0dp0w1ed21q 1 potwierdzeniem bierzmowania jest ,,Amen”.

10 Pawet VI, Konstytucja apostolska Divinae consortium naturae, AAS 63
(1971), 657-664.

" Do interpretacji odnowionego obrzedu bierzmowania por. P. Winger,
Initiationsritus zwischen Taufe und Eucharistie. Ein liturgiewissenschaftlicher
Beitrag zu einer Theologie der Firmung (Theologie der Liturgie 15), Regens-
burg 2019, s. 88-102; P.C. Horing, Firmung, s. 98—101; A. Wollbold, Taufe, s.
386-392, 399-403.
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»Opieczetowanie” (sphragis) oznacza w starozytnym rozumie-
niu Kos$ciota akt wybrania, przekazania i nowej przynaleznosci'.
Dokonuje si¢ ono jednak ,,przez Ducha”, jako otwierajace zycie
wydarzenie wolnosci, ktére chce stawac sie¢ nowa rzeczywistoscia
bierzmowanego; niewola wobec wszelkich innych mocy zosta-
je raz na zawsze przezwycigzona tam, gdzie chrzescuamn opiera
swoje zycie na Chrystus1e i prowadzi je w Jego Duchu®.

Duch jest wyrazme nazwany ,,darem Bozym — a ,dar”
oznacza przeciez nic innego, jak sposob pierwotnego obdaro-
wania przez Boga (chrzest), ktore pragme coraz glqblej przeni-
ka¢ styl zycia cztowieka i go przemienia¢, tak ze obdarowany
sam staje si¢ dajagcym (bierzmowanie), zdolnym kocha¢ innych
tak, jak sam wie, ze jest kochany przez Boga. W facinskiej for-
mulé udzielenia (bierzmowania) ta wzajemno$¢ w wydarzemu
daru staje si¢ jeszcze bardziej Wyrazna poniewaz mowi si¢ tam
wprost o ,,przyjeciu (accipere)” daru. Takze przyjecie jest dawa-
niem — mianowicie odpowiedzig na uznanie ze strony Tego, ktory
uznal mnie za godnego swego daru. Przyjmujqc dar z radoscia
1 dzielgc si¢ nim z innymi, oddaje czes¢ Bogu, Dawcy wszelkich
darow'.

12 Por. B.J. Hilberath, M. Scharer, Firmung — Wider den feierlichen Kir-
chenaustritt. Theologisch-praktische Orientierungshilfen, Mainz — Innsbruck —
Wien 1998, s. 116: Nowa formuta udzielania ,,0znacza [...] ze Duch Swigty jest
postrzegany jako dar, ktory pieczetuje cztowieka, to znaczy uznaje si¢ go za
wlasno$¢, by¢ moze takze za dziedzica pelnego zbawienia”.

13 Por. w zwigzku z tym wazne wskazowki H. Schliera, Mdchte und Gewal-
ten im Neuen Testament (Neue Kriterien 9), Einsiedeln — Freiburg i. Br. 2007.

14 Z bogatej literatury biblijno-teologicznej na ten temat wymieni¢ tylko:
V. Hoffmann, Die Gabe. Ein ,,Urwort” der Theologie?, Frankfurt/M. 2009;
Jahrbuch fiir Biblische Theologie t. 27 (2012), Geben und Nehmen, Neukir-
chen — Vluyn 2013; V. Hoffmann, U. Link-Wieczorek, C. Mandry (red.), Die
Gabe. Zum Stand der interdisziplindren Diskussion, Freiburg i. Br. — Miinchen
2016. W oryginalny sposob laczacy biblijne, filozoficzne i teologiczne aspekty
wymiaru daru ludzkiego bytu opracowuje F. Ulrich, Das Gleichnis von den an-
vertrauten Talenten — Die Autoritdt der Liebe (Schriften VII), red. i wstep: M.
Schlogl, Einsiedeln — Freiburg i. Br. 2024.
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4. Perspektywy systematyczne

Bierzmowanie, teologia daru i laski

Bierzmowanie byto i pozostaje czescig chrzescijanskiego wta-
jemniczenia. W tym sakramencie nie chodzi wi¢c, jak to zbyt cze-
sto przedstawiano w minionych dziesigcioleciach, przede wszyst-
kim o ,,dojrzatos¢ w wierze” czy §wiadome przejecie odpowie-
dzialno$ci za wtasng dojrzatos¢ duchows'’, lecz o nowy i pogte-
biony dialog kandydata do bierzmowania z Bogiem, o wigksza
otwarto$¢ na Bozy dar, Ducha Swu;tego i Jego dary's.

Podobnie jak Lumen gentium 11, rowniez Kodeks Prawa Ka-
nonicznego mowi o tym, ze sakrament bierzmowania ,,obdarza
ochrzczonych, ktorzy postepuja na drodze chrzescijanskiego wta-
jemniczenia, darem Ducha Swigtego’ ’I7. Droga inicjacji formalnie
konczy si¢ na bierzmowaniu i Eucharystn ale droga wiary trwa
dalej. Wzrost w rzeczywisto§¢ Chrystusa, napetniong Duchem,
Z pewnoscig wymaga osobistej decyzji, dzi$ bardziej niz kiedy-
kolwiek. Jednak inicjatywa w tym procesie lezy po stronie Boga,
a nie cztowieka. Pokonanie samousprawiedliwiajacej iluzji catko-
wicie autonomicznego zycia, za ktore odpowiadamy tylko przed
soba, 1 wzrastanie w nowg relacje z Bogiem, a co za tym idzie
— takze nowg relacj¢ z samym sobg'®, to wielkic wyzwanie dla
katechezy przed bierzmowaniem. Taka katecheza, analogiczna do
katechumenatu dorostych przed chrztem, musiataby by¢ zapewne
znacznie dtuzsza 1 bardziej intensywna, niz ma to miejsce obecnie.
Bo jak mozna dostrzec charakter wiary jako drogi 1 jej zbawczo-

15 P.C. Horing, Firmung, s. 117, wyjasnia rozumienie bierzmowania jako
»sakramentu dojrzatosci” wynikajace z ,,luki interpretacyjnej”, ktora powstala
wskutek jego ,,przesuni¢cia na koniec dziecinstwa”.

16 Por. A. Wollbold, Taufe, s. 402: ,,Szczegdlne wyposazenie w moc Ducha
Swietego ofiaruje samego Ducha («donumy) oraz Jego dary («dona)”.

7" CIC can. 879.

18 Por. H.J. Hohn, Spiiren, s. 75: Bierzmowanie ,,[twierdzi] zwiazek [...]
mig¢dzy odnalezieniem siebie a odnalezieniem Boga” (wyroznienia oryginalne).
Jednakze wydaje mi sig, ze ten ,,zwiagzek” u Hohna jest przyjmowany jako co$
zbyt oczywistego. Bycie chrze$cijaninem zawsze wigze si¢ z aktem nawrdcenia
i przemiany, ktory przecina i przekracza wszystkie wlasne wyobrazenia o ,,0d-
nalezieniu siebie”.
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-wyzwalajace dziatanie w zyciowych pytaniach, jesli czlowiek
nie jest gotow rzeczywiscie wyruszy¢ w droge?

Chodzitoby o to, aby odkry¢ bierzmowanie Jeszcze bardziej
jako interpretacj¢ zycia i pomoc w zyciu — rozpozna¢ darowy
charakter wlasnego istnienia i w ten sposob odstoni¢ jego teo-
logiczng wymowge daru 1 taski, a nawet wymiar ,,soteriologicz-
ny”". ,,Przygotowanie do bierzmowania nie zmierzaloby wtedy
W pierwszym rzc;dme do przekazywania wiedzy religijnej, do
»decyzji wiary” czy zwigzania z parafia, lecz do okazania miode-
mu cztowiekowi szacunku 1 wspierajacej bliskosci, w ktorej moze
przebi¢ si¢ — posrednio, a jednak wymownie — bliskosé samego
Boga”™.

5. Bierzmowanie jako sakrament

Bierzmowanie jest etapem na drodze chrzescijanskiego wta-
jemniczenia 1 to jako sakrament Kosciofa. Proby podejmowane
po II Soborze Watykafiskim, aby ze wzgledu na historyczne i tre-
Sciowe powigzania z chrztem zdegradowa¢ je do ,,sakramentu
mniejszego” lub, precyzyjmej ujmujac, do sakramentalium, nie
okazaly si¢ przekonujqce

W bierzmowaniu nie chodzi wigc tylko o to, aby samemu
wejs¢ w dialog z Chrystusem, lecz takze o to, aby wprowadzad

w ten dlalog innych; nie tylko o to, by przyja¢ taskg Boza, ale
réwniez by ja ukazywac Osoba bierzmowana ma swoim zy-
ciem uobecnia¢ Boze zycie z ludzmi, objawione w oddaniu,
$mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa To jest jej podsta—

1 Por. G. Augustin, Eine soteriologische Theologie der Firmung, w
M. Probst (red.), Wie wird man Christ? Taufe, Firmung, Erstkommunion in der
Spannung von Theologie und pastoraler Wirklichkeit (Pallottinische Studien zu
Kirche und Welt 3), St. Ottilien 2000, s. 247-278.

20 1. Baumgartner, Den Jugendlichen zugewandt. Subjektorientierte Firm-
pastoral, PThI 17 (1997), s. 209-218, tutaj s. 214, cytowany za P.C. Horing,
Firmung, s. 148.

2 Por. H. Kiing, Was ist Firmung?, Ziirich — Einsiedeln — K6ln 2 1979 oraz
krytyke u P.C. Horing, Firmung, s. 157.

22 K.H. Menke, Sakramentalitit. Wesen und Wunde des Katholizismus,
Regensburg 2012, s. 235. Por. caly fragment tamze, s. 232-243.
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wowe zadanie jako ochrzczonego — a w tym wla$nie umacnia ja
Duch Swiety?.

Ten, kto przyqu bierzmowanie, jest powotany i uzdolniony do
tego, aby tak jak caty Ko$ciot ,,na swoj jedyny 1 niepowtarzalny
sposob wspoiuczestmczyc w weielajacej si¢ misji Syna w Du-
chu Swietym” i by¢ w przezywanej proegzystencji sakramentem
»<«dla innychy»”**. To powolanie chrzescijanina jest bez watpienia
ogromne, ale pewne jest, ze taska Boza jest jeszcze o wiele wigk-
sza. Poszukiwanie sposobow, by przyblizy¢ innym ,.to dazenie,
jakie przystoi zyciu w Chrystusie” (Flp 2,5), moze mie¢ rowniez
dziatanie wyzwalajace w spoleczenstwie, w ktorym wielu mto-
dych ludzi koncentru_]e si¢ na sobie; moze obudzi¢ ich idealizm
1 wzmocni¢ ich zaangazowanie, gdy odkryja, ze jako bierzmo-
wani chrzedcijanie mogg by¢ wazni dla innych, a nawet: mie¢
znaczenie zbawcze.

Jak Hanspeter Heinz w swojej pracy doktorskiej o Balthasa-
rze mowit o ,,Bogu coraz wigkszym”®, tak i my mozemy nazy-
wac bierzmowanie sakramentem ,,coraz petniejszym”. Juz Sobor
Florencki oraz Sobdr Watykanski II rozumieja ,,confirmatio” jako
proces historyczno-rozwojowy, jako stawanie si¢ silniejszym lub
doskonalszym. ,,Katechizm Kos$ciola Katolickiego” formutuje
calg swoja teologi¢ bierzmowania w stopniu wyzszym:

Bierzmowanie [...] zakorzenia nas gtebiej w Bozym syno-
stwiel...]; Scislej jednoczy nas z Chrystusem; pomnaza w nas
dary Ducha Swigtego; udoskonala nasza wigz z Kosciotem;
udziela nam, jako prawdziwym $wiadkom Chrystusa, specjal-

# Por. W. Breuning, Apostolizitit als sakramentale Struktur der Kirche.
Heilsékonomische Uberlegungen iiber das Sakrament der Firmung, w: W. Breu-
ning, Communio Christi. Zur Einheit von Christologie und Ekklesiologie, Diis-
seldorf 1980, s. 183-214.

2 K.H. Menke, Gemeinsames und besonderes Priestertum, IKaZ 28 (1999),
s. 330-345, tutaj s. 335. Bierzmowanie jako sakrament powszechnego kaptan-
stwa jest stanowczo bronione przez O. Fuchs, ,, [hr aber seid ein priesterliches
Volk”. Ein pastoraltheologischer Zwischenruf zu Firmung und Ordination,
Mainz 2017.

% Por. H. Heinz, Der Gott des Je-mehr. Der christologische Ansatz Hans
Urs von Balthasars (Disputationes Theologicae 3), Bern i in. 1975.
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nej mocy Ducha Swietego do szerzenia i obrony wiary sto-
wem i czynem [...]"%*

Kto przyjal bierzmowanie, nie moze zadowoli¢ si¢ stanem
obecnym, poniewaz stagnacja oznacza cofnigcie sig. Duch Swiety
nieustannie na nowo budzi dynamike poczqtku uswiadamia dar,
z ktérego zyje wiara, i pozwala go rozpoznac jako cos$ wlasnego —
dar przekazany, za ktory trzeba wzig¢ odpowiedzialnos¢. Uzywajac
pojgcia, ktore czgsto pojawia su; w nowych ruchach koscielnych:
chodzi o uczniostwo — model zycia chrzescuansklego ktéry musi
by¢ praktykowany, zrozmcowany, potaczony w sie€ i pogtebiany na
nowo. To jednocze$nie oznacza, ze potrzebna jest ,wspolnota ucza-
cego sie Kosciota”, aby moc rozwingé owo ,,wzrastanie” tego sa-
kramentu: poprzez coraz nowe oddawanie si¢ na stluzbe, zaangazo-
wanie wlasnych daréw dla innych oraz ludzka i duchowg ptodnos$¢.

Propozycja Gregora Marii Hoffa, aby postrzega¢ bierzmowa-
nie jako ,,permanentny sakramentalny performatyw”28 i udziela¢
go ,,w punktach zwrotnych zycia i wiary”” w sposob powtarzal-
ny, stanowi odpowiedz na rozpoznang dynamike sakramentu coraz
petniejszego. Wydaje mi si¢ jednak, ze propozycja ta znajduje nie-
wielkie oparcie w tradycji dogmatycznej i niesie ze sobg rowniez
niebezpieczenstwo instrumentalizacji sakramentéw. Zycie z mocy
Ducha Sw16;teg0 ktéra zostata chrzescuanom nieodwolalnie dana
w chrzcie 1 bierzmowaniu, rzeczywiscie potrzebuje innych sakra-
mentow — Eucharystii i pokuty a w okresach cielesnego i duchowe-
go cierpienia takze sakramentu namaszczenia chorych.

Poza tym wystarcza ,,mata droga” mito$ci Boga i blizniego,
zbieranie do$wiadczen z Bogiem, ktory kocha cztowieka, aby na
nowo rozpala¢ dynamike wiary i coraz bardziej pragna¢ wyraza¢
to, co si¢ otrzymato. Bo jako chrzescuame »przyjmujemy sakra-
menty przede wszystkim po to, aby moc je dawac dalej™°.

Z jezyka niemieckiego Humaczyta Anna Buczniewska

26 KKK 1303, cytowany z wyrdznieniami wedtug A. Wollbold, Taufe, s. 387.

¥ Haslo to pochodzi od J.B. Metz, Lerngemeinschaft Kirche (JBMGS
6/1-6/2), 2 tomy, Freiburg i. Br. 2016.

2 G.M. Hoff, Im Geist Gottes leben, s. 274.

2 Tamze, s. 265.

30 K.H. Menke, Gemeinsames und besonderes Priestertum, s. 336.
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Nota o Autorze: Manuel Schlégl — urodzony 7 grudnia
1979 w Passawie. Niemiecki dogmatyk 1 i kierownik Katedry
dogmatyki oraz dialogu ekumenicznego w Kolonsklej Wyzszej
Szkole Teologii Katolickiej. Po przyjeciu Swigeen prezbiteratu
w 2005 roku w Passawie i studiach doktoranckich (2009-2012)
z zakresu dogmatyki w Miinster, w latach 2013-2015 byt kie-
rownikiem w Miqdzydiecezjalnym Domu Studenckim St. Lam-
bert w Grafschaft-Lantershofen. Po studiach habilitacyjnych
(2015-2021) z zakresu dogmatyki 1 historii dogmatyki w Wied-
niu, w 2022 roku objat katedr¢ dogmatyki oraz dialogu ekume-
nicznego w Kolonskiej Wyzszej Szkole Teologii Katolickiej.
Jego obszary badawcze obejmujg teologi¢ duchowosci 1 misty-
ki w nowozytnosci, chrystologi¢ i histori¢ dogmatyki chrystolo-
gicznej, procesy recepcji i transformacji w spotkaniu chrzesci-
janstwa z kulturg hellenistyczno-rzymska w czasach wczesno-
chrze$cijanskich.

Bibliografia

Adam A., Das Sakrament der Firmung nach Thomas von Aquin (FThSt
73), Freiburg i. Br. 1958.

Augustin G., Eine soteriologische Theologie der Firmung, w: M. Probst
(red.), Wie wird man Christ? Taufe, Firmung, Erstkommunion in
der Spannung von Theologie und pastoraler Wirklichkeit (Pallotti-
nische Studien zu Kirche und Welt 3), St. Ottilien 2000, s. 247-278.

Baumgartner 1., Den Jugendlichen zugewandt. Subjektorientierte Firm-
pastoral, w: PThl 17 (1997), s. 209-218.

Breuning W., Apostolizitit als sakramentale Struktur der Kirche. Hell-
sokonomzsche Uberlegungen iiber das Sakrament der Firmung, w
W. Breuning, Communio Christi. Zur Einheit von Christologie und
Ekklesiologie, Diisseldorf 1980, s. 183-214.

Faber E.M., Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre, Darm-
stadt® 20009.

Fuchs O., ,, Ihr aber seid ein priesterliches Volk”. Ein pastoraltheologi-
scher Zwischenruf zu Firmung und Ordination, Mainz 2017.

Hauke M., Die Firmung. Geschichtliche Entfaltung und theologischer
Sinn, Paderborn 1999.

Heinz H., Der Gott des Je-mehr. Der christologische Ansatz Hans Urs
von Balthasars (Disputationes Theologicae 3), Bern i in. 1975.

42

Hilberath B.J., Scharer M., Firmung — Wider den feierlichen Kirche-
naustritt. Theologisch-praktische Orientierungshilfen, Mainz —
Innsbruck — Wien 1998.

Hoft G.M., Im Geist Gottes leben. Ein performanztheoretischer Zugang
zum Sakrament der Firmung, w: E. Dirscherl, M. Weisser (red.),
Wirksame Zeichen und Werkzeuge des Heils? Aktuelle Anfragen an
die traditionelle Sakramententheologie (QD 321), Freiburg i. Br.
2022, s. 260-276.

Hoftmann V., Die Gabe. Ein ,,Urwort” der Theologie?, Frankfurt/M.
2009.

Hoffmann V., Link-Wieczorek U., Mandry C. (red.), Die Gabe. Zum
Stand der interdisziplindren Diskussion, Freiburg i. Br. — Miinchen
2016.

Hohn H.J., Spiiren. Die disthetische Kraft der Sakramente, Wiirzburg 2002.

Horing P.C., Firmung. Sakrament zwischen Zuspruch und Anspruch.
Eine sakramententheologische Untersuchung in praktisch-theologi-
scher Absicht, Kevelaer 2011.

Jahrbuch fiir Biblische Theologie t. 27 (2012), Geben und Nehmen,
Neukirchen — Vluyn 2013.

Katechizmn Kosciota Katolickiego, Watykan 1994.

Kodeks Prawa Kanonicznego, Watykan 1983.

Kiing H., Was ist Firmung?, Ziirich — Einsiedeln — Kdln 1979.

Langenhorst G., Verschenktes Sakrament, w: ,,Herder Korrespondenz”
69(2015).

Lehmann K., Zum Schriftzeugnis fiir die Firmung. Kleines Frag-
ment eines Gesprdchs zwischen Exegese und Dogmatik, w: lkaZ
11(1982), s. 434-440.

Lies L., Die Sakramente der Kirche. Ihre eucharistische Ausrichtung
auf den dreifaltigen Gott, Innsbruck — Wien? 2005.

Menke K.H., Gemeinsames und besonderes Priestertum, w: IKaZ 28
(1999), s. 330-345.

Menke K.H., Sakramentalitit. Wesen und Wunde des Katholizismus,
Regensburg 2012.

Metz J.B., Lerngemeinschaft Kirche (JBMGS 6/1-6/2), 2 tomy,
Freiburg i. Br. 2016.

Nocke F.J., Spezielle Sakramententheologie, w: T. Schneider (red.),
Handbuch der Dogmatik, t. 2, Disseldorf 2000, s. 226-376.

Pawel VI, Konstytucja apostolska Divinae consortium naturae, AAS 63
(1971), 657-664.

Salmann E., Metaphorein. Passaggi aperti tra vita e sacramento, Assisi
— Roma 2021.

43



Sattler D., Firmung, w: W. Beinert, B. Stubenrauch (red.), Neues Lexi-
kon der katholischen Dogmatik, Freiburg i. Br. 2012, s. 215-218.

Schlier H., Mdchte und Gewalten im Neuen Testament (Neue Kriterien
9), Einsiedeln — Freiburg i. Br. 2007.

Schneider T., Zeichen der Nihe Gottes. Grundrify der Sakramententhe-
ologie, Mainz’ 1998.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111 q. 72.

Ulrich F., Das Gleichnis von den anvertrauten Talenten — Die Autoritdit
der Liebe (Schriften VII), red. i wstgp: M. Schlogl, Einsiedeln —
Freiburg i. Br. 2024.

Winger P., Initiationsritus zwischen Taufe und Eucharistie. Ein litur-
giewissenschaftlicher Beitrag zu einer Theologie der Firmung
(Theologie der Liturgie 15), Regensburg 2019.

Wollbold A., Frey R.M., Taufe — Erstkommunion — Firmung — Trauung.
Grundlagen und Gestaltung der Sakramentenpastoral, Regensburg
2020.

Zerndl J., Die Theologie der Firmung in der Vorbereitung und in den
Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils (KKS XLIX), Paderborn
1986.

Ks. Eugen Daigeler

Ludwig Maximilian University of Munich, Germany
e-mail: eugen.daigeler@bistum-wuerzburg.de

DOI: 10.48224/COM-229-2025-45 Communio 45(2025)1, s. 45-58

~DOSKONALEJ ZWIAZANI Z KOSCIOLEM”
HISTORIA I PRZEMIANY CELEBRACJI
BIERZMOWANIA

«MORE PERFECTLY BOUND TO THE CHURCH»
HISTORY AND CHANGES IN THE
CELEBRATION OF CONFIRMATION.

Abstract

From its origins, confirmation is closely linked to the apostolic ministry
of the bishop. Therefore, it should normally be administered by a bishop —
through the more reinforced laying on of hands and through the anointing
of the forehead with chrism. This means that its character as an affirmation
of baptism and thus initiation into the church would become clearer.

Keywords: Confirmation — Sacraments — Lumen Gentium — Apostolic
Ministry

Streszczenie

Od swoich poczatkéw bierzmowanie jest $cisle powigzane z apostol-
skim poshugiwaniem biskupa. Dlatego powinno by¢ zwyczajowo udziela-
ne przez biskupa — poprzez wzmocnione natozenie ragk oraz namaszczenie
czota krzyzmem. Oznacza to, ze jego charakter jako potwierdzenia chrztu,
a tym samym inicjacji do Kosciota, staje si¢ wyrazniejszy.

Stowa kluczowe: bierzmowanie — sakramenty — Lumen Gentium — postu-
ga apostolska
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Kosciot katolicki wyrdznia siedem sakramentow, wsrod nich
bierzmowanie. Podobnie jak chrzest i §wigcenia kaptanskie, moze
by¢ ono przyjete tylko raz w zyciu. Wraz z chrztem 1 Euchary-
stig nalezy do sakramentow wtajemniczenia, czyli inicjacji chrze-
Scijanskiej. Czym doktadnie wyr6znia si¢ jako samodzielny sa-
krament, nie jest prawdopodobnie znane wszystkim katolikom.
Kilka hlstorycznych wskazowek dotyczacych jego powstania
ma poméc w lepszym zrozumieniu. Przedstawiony i objasnio-
ny zostanie roéwniez sam rytuat bierzmowania, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem aspektu potwierdzenia chrztu przez biskupa.
Uwzglednione zostang takze poszczegolne elementy bierzmowa-
nia, ktore maja przyczynic¢ si¢ do lepszego zrozumienia tego sa-
kramentu oraz jego istoty.

1. Duchowe pochodzenie

Dzieje Apostolskie wspominajg o natozeniu rgk przez aposto-
tow jako nastepstwie chrztu (por. Dz 8,15-17). Piotr i Jan uda-
ja si¢ do Samarii, aby natozy¢ rece na nowo ochrzczonych, by
mogli oni otrzyma¢ Ducha Swigtego. Tradycja katolicka widzi
w tym wydarzenlu poczatek sakramentu bierzmowania, przy
czym nie mozna go wlasciwie zrozumie¢ bez uwzglqdmema jego
wewnetrznego zwigzku z chrztem i jego rozwoj em'.

W ciagu historii Kosciota pojawialy si¢ rézne okreslenia tego
sakramentu. Byly one poczatkowo zwiazane z formg jego udzie-
lania, jak b1b113ne pojecie ,,natozenia qu” czy »chrisma”, czyli
»hamaszczenie” (por. 2 Kor 1,21), ktore pdzniej jako sacramen-
tum chrismatis znalazto swoje miejsce w Katechizmie Rzym-
skim. W tym ujeciu podkresla si¢ wigc znaczenie namaszczenia
olejem. Obok tego pojawia si¢ rowniez okreslenie ,,pieczec”. Jed-
nak juz od VI wieku w Kosciele Zachodnim upowszechnia si¢
nazwa confirmatio, od ktérej pochodzi niemieckie stowo Firmung
(bierzmowanie). Ta nazwa wskazuje na ,,umocnienie” wcze$niej
otrzymanego chrztu (udzielone przez biskupa). Juz u Tertuliana
(T po 220 r.) oraz w Traditio apostolica (ok. 210-235) mowa

' Por. np. A. Adam, W. Haunerland, Grundriss Liturgie, Freiburg i. Br. i in.,
2012, s. 200-208.
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jest o biskupim nalozeniu rak w ramach wiaczenia do wspdlnoty
Kosciota. Ten teologlczny aspekt byt przez dlugi czas uznawany
za wystarczajgce wyjasnienie znaczenia bierzmowania. Dopiero
w $redniowieczu pojawiaja si¢ pierwsze proby samodzielniejszej
interpretacji sakramentu. Na przyklad Tomasz z Akwinu (1225-
1274) okresla bierzmowanie jako ,,sakrament duchowego umoc-
nienia”.

Mozna powiedzie¢, ze potwierdzenie chrztu przez biskupa
jako szafarza bierzmowania stanowi istotny powdd wyodrebnie-
nia si¢ tego sakramentu jako samodzielnego. Joseph Ratzinger
(1927-2022) przekonujaco ukazuje, ze chrzty udzielane w here-
tyckich wspolnotach pierwszych wiekow chrzescijanstwa wyma-
galy potwierdzenia przez Kos$ciot apostolski. Te role urzeczywist-
nial biskup jako nastepca apostotow?.

2. Rozwo0j rytualu bierzmowania

Fakt, Ze chrzest 1 bierzmowanie zaczeto udziela¢ oddzielnie
w czasie, mozna potwierdzi¢ juz w IV wieku, cho¢ liturgiczne za-
sady, takie jak Gelasianum Vetus z VII wieku, zasadniczo traktuja
bierzmowanie jako jedno$¢ z chrztem. Podwojne namaszczenie
— zardwno przez kaplana, jak 1 przez biskupa — bylo typowym
elementem rzymskiej celebracji wtajemniczenia do Kosciota. Tto
tej praktyki stanowita miejska struktura Kosciota, w ktorej biskup
znajdowatl si¢ w fizycznej blisko$ci wspdlnoty i mogl bez tru-
du uczestniczy¢ w celebracjach. Na terenach wiejskich sytuacja
wygladata inaczej: tam chrztow udzielali kaptani i poczatkowo
nie stosowano podwojnego namaszczenia ochrzczonych, choé
praktykowano natozenie rak przez biskupa. Papiez Innocenty I
(f 417) w liscie z roku 416 zaznacza, ze cho¢ kaplan moze na-
masci¢ ochrzczonego krzyzmem, nie wolno mu tego czyni¢ na
czole. Namaszczenie czola oraz natozenie rak w celu przekaza-
nia Ducha Swictego pozostawaty przez wieki zarezerwowane
wylacznie dla biskupa. Zwiazek obrzedu inicjacji z biskupem

2 Por. J. Ratzinger, Bischof und Kirche, w: JRGS 12, s. 262-266, tutaj:
s. 263n.
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widziano takze w tym, Ze to on konsekrowal krzyzmo uzywane
przy chrzcie i bierzmowaniu®.

W rozwijajacym si¢ Kosciele byto zrozumiate, Zze biskup nie
mogt by¢ obecny przy wszystkich chrztach. Fakt, ze zastrzegt
sobie nalozenie rgk i namaszczenie czota, w znacznym stopniu
przyczynito si¢ do wyksztatcenia bierzmowania jako samodziel-
nego sakramentu. Od potowy V wieku mozna to uznaé za po-
wszechng praktyke.

Na Wschodzie udzielanie bierzmowania przypada kaptanom
w ramach sakramentu chrztu, cho¢ praktyka ta upowszechnia si¢
dopiero w IX wieku. Wyda_]e si¢, ze tutaj wigkszy nacisk kia-
dzie si¢ na zachowanie jednosci catego obrzedu chrzescijanskie-
go wtajemniczenia. Nie oznacza to jednak zupelnie odmiennego
rozumienia — raczej odpowiada ono temu, co opisal papiez In-
nocenty I. W Kosciotach wschodnich konsekracja myronu (oleju
krzyzma) pozostaje nadal wiasciwym aktem biskupim.

Rozw¢j samodzielnego obrzgdu bierzmowania zdecydowanie
utrwala si¢ w Sredniowieczu. Wymagato to jednak dostosowania
samego rytu. Pierwsza proba miala miejsce w XII wieku. Osta-
teczny rytuat pojawia si¢ w Pontificale Durandusa z 1292 roku,
ktory stat sie gtowna podstawa Pontificale Romanum z 1596 roku
— uzywanego z kolei az do 1962 roku. Opisuje on, ze biskup
najplerw modlac si¢, wyciaga rece nad kandydatami, zanim na-
masci kazdego z nich na czole krzyzmem. Wypowiada przy tym
jego imi¢ 1 mowi po facinie: ,Naznaczam ci¢ znakiem krzyza,
a krzyzmem zbawienia ci¢ umacniam, w imi¢ Ojca i Syna, 1 Du-
cha Swigtego, abys$ zostat napeiniony tym samym Duchem Swig-
tym i miat Zycie wieczne”. Potem nastgpowata czynnos¢, ktora
prawdopodobnie zyskata wigksza rozpoznawalno$¢ niz same
znaki natozenia rak i namaszczenia: lekki policzek — tzw. alapa,
polaczona z przekazaniem znaku pokoju. W ludowej pobozno-
$ci gest ten interpretowano jako swoisty ,,pas rycerski”. Zostat
on calkowicie usunigty podczas reformy liturgicznej po II Sobo-
rze Watykanskim (1962-1965). Ryt bierzmowania, w poréwnaniu
z chrztem, byl prosty i krotki, ale zarazem nacechowany pewna
wyrazistoscig.

3 Por. DH 215.
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Jedna z nielicznych zmian wprowadzit Benedykt XIV (1675—
1758; papiez od 1740 roku). Ustanowil on zwyczaj, ktory obo-
wiazuje do dzi$, mianowicie ze chrzestny ktadzie r¢ke na ramie-
niu kandydata do bierzmowania. W okresie Oswiecenia pojawi-
ly si¢ proby udzielania bierzmowania w ramach Mszy Swigtej
— praktyka ta upowszechnita si¢ jednak dopiero po II Soborze
Watykaﬁskim Od konca XVIII wieku zaczg¢to takze przywiazy-
wac wigksza wage do przemowy sklerowaneJ do blerzmowanych
do ponownego zlozenia przyrzeczen chrzcielnych oraz do $pie-
wu hymnu do Ducha Swietego (Veni, Creator Spiritus), ktory —
w przeciwienstwie do tacinskiej formuly udzielania sakramentu
— wykonywany byt w jezyku ojczystym®.

W roku 1971 Kongregacja ds. Kultu Bozego przedstawita
odnowiony Ordo Confirmationis (Obrzgd Bierzmowania), ktore-
go niemieckojgzyczna wersja ukazata si¢ w 1973 roku. Zawiera
on m.in. list doktrynalny Pawta VI (1897-1978; papiez od 1963
roku), ktory ustanawia nowa, obowigzujaca formuiq udzielania
sakramentu bierzmowania®. Wprowadzenie duszpasterskie pod-
kres$la konieczno$¢ starannego przygotowania kandydatow, uro-
czystej oprawy liturgii oraz aktywnego udzialu catej wspdlnoty.
Bierzmowanie udzielane jest teraz w sposob wiasciwy, w ramach
Mszy Swietej, co wczesniej nie byto zabronione, ale stanowilo
rzadkos¢. Do obowigzkowych elementow rytu bierzmowania na-
lezg teraz: homilia biskupa, wyznanie wiary przez kandydatow
do bierzmowania, powszechna modlitwa biskupa, w ktorej prosi
Boga o zeslanie Ducha Swietego na mtodych chrzeécijan, by zo-
stali umocnieni 1 przez namaszczenie upodobnieni do Chrystusa.
Nastgpnie wszyscy zgromadzeni modlg si¢ chwile w ciszy w tej
intencji. Biskup wycigga rece nad kandydatami i modli si¢ za
nich. Pozniej kazdy z kandydatoéw, prowadzony przez swojego
$wiadka®, podchodzi do biskupa. Biskup znaczy krzyzem czoto
bierzmowanego, uzywajac oleju krzyzma, wypowiadajac przy

* Por. K. P. Dannecker, Taufe, Firmung und Erstkommunion (LQF 92),
Miinster 2005, s. 385-416.

5 Pawel VI, Konstytucja apostolska Divinae Consortium Naturae o sakra-
mencie bierzmowania (/5 sierpnia 1971).

¢ W przeciwienstwie do kan. 796 KPK/1917, wedlug nowego prawa kano-
nicznego ten sam chrzestny powinien by¢ rowniez bierzmowanym $wiadkiem,
jednak nie jest on juz obowigzkowy. Por. kan. 892 KPK/1983.

49



KS. EUGEN DAIGELER

tym stowa: ,,(Imig bierzmowanego), przyjmij znami¢ daru Bo-
zego, Ducha Swigtego”. Bierzmowany odpowiada: ,,Amen”, po
czym nastepuje znak pokoju.

Jednym z waznych celdéw tej reformy liturgicznej bylo wy-
razniejsze ukazanie natozenia rak Jako wiadciwego znaku sakra-
mentalnego. Wczesniej rozwazano rozne rozwigzania, jednak
ostatecznie natozenie qu 1 namaszczenie zostaty zachowane jako
jedna, spojna czynno$¢. Formuta udzielania sakramentu zostata
catkowicie zmieniona, zastapiono jg niemal niezmieniong wersja
pochodzacg z tradyc_]l bizantyjskiej. Jak juz wspomniano, lekki
policzek (tzw. alapa) zostal calkowicie zniesiony i nie zastgpio-
no go zadnym innym gestem. Zachowano natomiast znak pokoju.
Juz Traditio apostolica z III wieku wspomina o tym pocatunku
pokoju — nie jako o gescie pojednania, lecz — podobnie jak przy
swieceniach — jako o znaku powitania w wspdlnocie wtajemni-
czonych.

3. Co to jest bierzmowanie?

Wskazowki liturgiczne dotyczace bierzmowania s3 w porow-
naniu z innymi sakramentalnymi lub liturgicznymi obrz¢dami dos¢
zwigzle. Sam rytuat nie zawiera tez wyraznych symboli rozsze-
rzajacych znaczenie, jak to ma miejsce na przyktad przy chrzcie
z uzyciem S$wiecy chrzc1elneJ czy biatej szaty. Prawdopodobme
nawet nie kazdy, kto przyjmuje bierzmowanie, zwrdci uwage na
fakt, Ze namaszczeniu towarzyszy natozenie qu W kregach ko-
écielnych przy okazji bierzmowania cze¢$ciej dyskutowane sg inne
kwestie, na przyklad wiek bierzmowanych. W uchwale Synodu
w Wiirzburgu (1971-1975) dotyczacej duszpasterstwa sakramen-
talnego temat ten zajmuje okoto potowy catego rozdziatu poswie-
conego bierzmowaniu’. W niektorych diecezjach, takich jak Pas-
sau czy Bolzano-Bressanone, wiek kandydatow do bierzmowania
byt w ostatnim czasie ponownie poruszany przez biskupow.

7 Por. L. Bertsch (red.), Schwerpunkte heutiger Sakramentenpastoral. 3.4
Die Firmung, w: ciz (red.), Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundes-
republik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung, Freiburg i. Br. 1976,
s. 254-257.
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Trudno jest nadazy¢ za réznorodnoscig koncepcji przygotowu-
jacych do bierzmowania. Koncentrujg si¢ one na réznych aspek-
tach, takich jak przekazywanie ducha czy duchowe umocnienie
miodych ludzi. Szczegdlnie widoczna jest interpretacja tego sa-
kramentu jako ,,$wiadomej decyzji” o zostaniu chrzescijaninem,
jako celebracji dojrzatosci w Kosciele lub jako koncepcji bardziej
pedagogicznej, ktora stawia w centrum proces dorastania.

Mozna podaé logiczne 1 spojne powody, ktore prowadza do
odpowiedniego ksztaltowania katechezy oraz nabozenstwa bierz-
mowania. Kwestie katechetyczne nie bgda tu omawiane. Zasad-
niczo mozna postawi¢ pytanie, czy najpierw nie powinna pano-
wac jasnos¢ lub wspolnota co do rozumienia sakramentu, zanim
zacznie si¢ debatowa¢ nad jego duszpasterskim przygotowaniem
1 liturgiczng celebracja.

Dogmatyczne ustalenia wczesnego Kosciota odnosity sie
gtéwnie do kwestii szafarza oraz formy namaszczenia lub natoze-
nia ragk. Sobdr Trydencki podkreslat koniecznos¢, aby szafarzem
bierzmowania byt biskup oraz — w odpowiedzi na reformacyj-
ne podwazanie — samodzielno$¢ bierzmowania jako sakramentu.
Rowniez II Sobor Watykanski mowi o bierzmowaniu jedynie kil-
koma stowami w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. Czytamy tam: Poprzez bierzmowanie ,,ochrzczeni sa
Scislej zwigzani z Ko$ciofem i wyposazeni w szczegdlng moc
Ducha Swigtego; w ten sposob sg jeszcze smslej zobowigzani,
aby jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa szerzy¢ i broni¢ wiary
zaro6wno stowem, jak i czynem™.

Nie ma tu mowy o religijnej dojrzatosci ani o ,,wlasnej de-
cyzji”. Jasno natomiast stwierdza sig, ze bierzmowanie moga
przyja¢ jedynie juz ochrzczeni. Dary bierzmowania, ktore wy-
mienione s3 W Lumen gentium, sa zasadniczo juz zawarte w sa-
kramencie chrztu. W logice, wedlug ktorej bierzmowanie jest po-
twierdzeniem chrztu, dary te sa poprzez bierzmowanie doskona-
lone, rozwijane lub staja si¢ dla przyjmujacego jeszcze bardziej
zobow1qzujqce Takze wymagania, jakie Ordo confirmationis
(obrzed bierzmowania) stawia kandydatom poza samym chrztem,
sa sformutowane zwigzle: ,,Jesli wierny osiggnal uzywanie rozu-

8 Por. Il Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium, 11.
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mu, wymagane jest ponadto, aby byt w stanie laski [sakrament
pokuty] zostat odpowiednio pouczony i byt zdolny do odnowie-
nia przyrzeczen chrzcielnych™.

Tym samym formalnie mozliwe jest udzielenie bierzmowania
ochrzczonemu juz od siédmego roku zycia. Z katechetycznego
punktu widzenia mozna na ten temat oczywiscie dyskutowac. Nie
zmienia to jednak faktu, Ze bierzmowanie nalezy postrzega¢ jako
dopelmeme chrztu, a zatem nie moze by¢ mowy o jakiej$ ,,decy-
zj1” dotyczacej by01a chrzescijaninem — istnieje jedynie codzien-
na decyzja, do ktorej zobow1qzany jest kazdy chrzes$cijanin: decy-
zja, by konkretnie zy¢ swoim chrze$cijanstwem. Rowniez bh;dne
jest rozumienie bierzmowania jako swoistego sakramentu wejscia
w dorostosc¢.

4. Pelniejsze wlaczanie do Kosciola

Ponizsze rozwazania liturgiczne maja na celu zachgci¢ do wy-
razniejszego ukazania rozumienia bierzmowania, jakie opisano
w Lumen gentium. To rozumienie mozna juz odnalez¢ w Kon-
stytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, ktora zawie-
ra jedynie kilka krotkich wskazoéwek dotyczacych odnowienia
celebracji bierzmowania. Najmocniej podkresla si¢, ze nalezy
wyrazniej uwydatni¢ wewngtrzng wi¢z z calym obrzedem chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia, a wigc z chrztem, bierzmowaniem
i Eucharystiag'’.

Mozna to uzna¢ za drobnostke, jednak juz przy wyborze ko-
loru liturgicznego — o ile na dany dzien nie jest przyplsany inny
— nalezy wybrac¢ kolor biaty, tak jak przewidziano to rowniez przy
chrzcie. Podkre$lenie charakteru inicjacji powinno mie¢ pierw-
szenstwo przed mozliwoscig odprawienia Mszy wotywnej do
Ducha Swigtego, ktéra celebrowana jest w kolorze czerwonym.
Byloby to zreszta zgodne z duchem Ordo Confirmationis, ktory

° Por. Deutsche Bischofskonferenz, Die Feier der Firmung in den Bistii-
mern des deutschen Sprachgebietes, Einsiedeln i in. 1973, nr 12.

10 Por. IT Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium,
art. 71.
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na pierwszym miejscu w swoim opisie bierzmowania 1 jego skut-
ku wymienia ,,postepowanie na drodze wiaczenia do Kosciota™'".
Papieskie starania z poczatku XX wieku, by jak najwczesniej
dopusci¢ dzieci do Pierwszej Komunii Swigtej, doprowadzily do
powszechnego przesunigcia bierzmowania na pozniejszy czas, po
Pierwszej Komunii. Nie byta to jednak zupetnie nowa kolejnosc
poniewaz termin bierzmowania zalezat od obecnosci biskupa. Li-
turgiczny ruch odnowy XX wieku, zafascynowany formami li-
turgii wezesnego Kosciota, doprowadzit w niekt(')rych miejscach
rowniez do pojawienia si¢ postulatu przywrocenia jednosci sa-
kramentéw inicjacji chrzescijanskiej w ich pierwotnej kolejno-
Sci: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia. W potowie XX wieku
dalo si¢ zauwazy¢ przychylnosc Stolicy Apostolskiej wobec prob
niektorych biskupow, by udziela¢ bierzmowania przed Pierwsza
Komunig SW1e;tq, a przesuwanie go w przeciwnym kierunku
zaczeto uznawaé za niedopuszczalne'?. Jednak ani tego rodzaju
rozwazania, ani polecenie papieza Benedykta XVI z 2007 roku,
by episkopaty zbadaty kolejnoéc’ sakramentow inicjacji, nie wy-
wolaly szerszego oddzwigku'. Przynajmniej w krajach niemiec-
kojezycznych nie zaobserwowano w tej sprawie szerszej debaty.
Z jednej strony wigze si¢ to z nadal uroczysta forma Pierwszej
Komunii, z drugiej — z koncepcja bierzmowania, ktéra akcentuje
,,sw1ad0rna, decyzj¢ opowiedzenia si¢ za wiarg chrze$cijanska,
a co za tym idzie — postuluje jak najwyzszy wiek przyjmowania
tego sakramentu. Zmiana kolejnosci przyjmowania sakramentow
inicjacji chrze$cijanskiej pozostaje zatem mato prawdopodobna.
Warto bytoby jednak nad nig si¢ zastanowi¢ — nie tylko ze wzgle-
du na tradycje¢ starozytnego Kosciota, lecz roéwniez po to, by wy-
razniej ukaza¢ zwigzek miedzy chrztem a bierzmowaniem, ktore
razem stanowig podstawe eucharystycznej wspdlnoty stotu.

" Por. Deutsche Bischofskonferenz i in. (red.), Die Feier der Firmung (por.

przyp. 9), nr 1.
12 Por. J. Brinktrine, Allgemeine Sakramentenlehre, Paderborn 1961, s. 191.

13 Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Carita-
tis o Eucharystii — zrodto 1 szczyt zycia oraz misja Kosciota (22 lutego 2007), 18.
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5. Biskup jako szafarz sakramentu

W Kosciele zachodnim nieprzerwang praktyka jest to, ze bi-
skup pelni role zwyczajnego szafarza sakramentu bierzmowania.
Przez wieki byt on wrecz jedynym jego szafarzem.

Reforma liturgiczna lat 60. XX wieku wprawdzie wprowa-
dzita w tej kwestii pewne rozszerzenie, jednak nadal postrzega
blskupa jako ,,pierwszego powotanego szafarza bierzmowania”

i ,,pierwotnego stugg tego sakramentu”'. To przez niego ukazy-
wane jest powigzanie z gronem apostotow w dniu pierwszej Piec-
dziesiatnicy.

Jako pasterz Kos$ciota lokalnego wyraza on rowniez petniej
dopetnienie wiaczenia do wspolnoty Kosciota.

Od czasu reformy liturgicznej kaptani moga by¢ nadzwyczaj-
nymi szafarzami bierzmowania, jesli otrzymali specjalne upowaz-
nienie od biskupa dleceZJalnego lub gdy kandydat znajduje si¢
w niebezpieczenstwie $mierci — cho¢ i weczesniej byty znane takie
przypadki'®>. Mimo to rowniez posoborowy porzadek liturgiczny
podkresla, Zze bierzmowanie powinno by¢ udzielane przez kapta-
na tylko ,,w rzeczywistej potrzebie i z wyjatkowych powodow”'®.
W niektorych diecezjach niemieckoj¢zycznych mozna jednak za-
obserwowac inng praktyke: bierzmowania udzielajg kanonicy ka-
tedralni, opaci lub inni dostojnicy koscielni, co — w zalezno$ci od
dleceZJl — jest do$¢ powszechne. Jako argumenty przytacza si¢ np.
przejrzysto$¢ mniejszej grupy kandydatow lub chec¢ zorganizowa-
nia uroczystosci w konkretnej parafii. Ale czy wiasnie bierzmowa-
nie nie powinno by¢ szczegélng okazja, by dosw1adczyc Kosciota
jako rzeczyw1stosc1 przekraczajacej wlasng miejscowos¢ czy pa-
rafi¢, rowniez jako liczniejsze] Wspolnoty wiernych? Zasadne jest
tez pytanie, czy wierni rzeczywiscie dostrzegaja sens w tym, ze

4 Por. Lumen Gentium (por. przyp. 8), art. 26.

15 Juz dekret ormianski przewiduje mozliwo$¢ dyspensy udzielanej przez
Stolicg Apostolska z rozsadnych i bardzo pilnych powodow, przy czym kaptan
do udzielania bierzmowania musi uzywac oleju krzyzma konsekrowanego przez
biskupa (por. DH 1318). Kongregacja ds. Sakramentow zezwolila dekretem Spi-
ritus sancti munera z 1946 roku proboszczom na udzielanie bierzmowania w sy-
tuacji zagrozenia zycia.

16 Por. Deutsche Bischofskonferenz i in. (red.), Die Feier der Firmung (por.
przyp. 9), nr 8.
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np. dyrektor wydziatu kurii udziela bierzmowania — czy ma to dla
nich jakiekolwiek znaczenie w ich codziennym do$wiadczeniu Ko-
Sciota. Z tych wzgledoéw nalezy da¢ pierwszenstwo bierzmowaniu
udzielanemu przez biskupa, ktory z racji urzqdu jest reprezentan-
tem Kosciota powszechnego. Moze to rowniez oznacza¢ organi-
zowanie bierzmowania w szerszym gronie, np. na poziomie jed-
nostki duszpasterskiej. W ten sposob liturgiczne celebracje chrztu
1 bierzmowania mogtyby czytelme_] ukazywac¢ oba wymiary przy-
naleznosci do Kosciota — zarowno zakorzenienie w konkretnej
wspolnocie lokalnej, jak i1 uczestnictwo we wspolnocie Ko$ciota
powszechnego.

6. Wyrazniej ukaza¢ gest nalozenia rak

Cho¢ ,,natozenie rak” byto niegdy$ nazwa tego sakramentu
1 wskazywane jest jako jego biblijne Zrodto, to w praktyce litur-
gicznej odsuwa si¢ na dalszy plan. W ,,Dekrecie dla Ormian” So-
boru Florenckiego (1431-1445) czytamy na przyktad: ,,Zamiast
natozenia rak udziela si¢ w KoS$ciele bierzmowania”!’. Namasz-
czenie czola krzyzmem stanowi w liturgicznej praktyce Kosciota
glowny gest bierzmowania i wraz z wypowiadang formulg jest
nieodzownym elementem dla waznosci tego sakramentu. W po-
wszechnym odbiorze zdarzato si¢, Zze szczegodlne znaczenie przy-
pisywano uderzeniu w policzek, z ktorego zrezygnowano po
II Soborze Watykanskim.

Reforma liturgiczna dazyta do tego, aby wyrazniej uwypukli¢
natozenie rak jako wlasciwy gest sakramentalny, zgodny z biblij-
nym $wiadectwem. Niemniej jednak natozenie rak i namaszczenie
pozostaty ze soba potaczone jako wspdlny obrzgd. Warto bytoby
si¢ zastanowi¢, czy nie nalezatoby mocniej zaakcentowa¢ samego
gestu natozenia rak potaczonego z cichg modlitwa za kandydata.
Mozna by tez lepiej wykorzysta¢ mozliwo$¢ rozlozenia rak nad
kandydatem do blerzmowama, ktore nie bez powodu przypomma
gest obecny w sakramencie §wigcen. Roztozenie rak moze zostac
dodatkowo podkreslone w sposob symboliczny poprzez rzadko
wykorzystywang, cho¢ wspomniang w rubrykach mozliwo$¢, aby

17 Por. DH 1318.
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gest ten byt wykonywany wspolnie przez biskupa i koncelebruja-
cych kaptanow'®,

7. Wyznanie wiary chrzcielnej

Bardzo powszechna jest interpretacja bierzmowania jako sa-
kramentu otrzymania Ducha Swigtego. Zarowno dawna formuta
bierzmowania, moéwigca o ,napelieniu Duchem Swigtym”, jak
1 posoborowe stowa towarzyszace namaszczeniu moga by¢ tak
rlozumiane, zwlaszcza, gdy brzmia: ,,Przyjmij znami¢ daru Ducha
Swigtego™.

Poplera te mterpretaCJe; réwniez mato udana mozliwo$¢ zasto-
sowania ,,dtuzszej formy” wyznania wiary chrzcielnej w Firm-
-Ordo'. W niej pytanie o wiare w Ducha Swietego jest rozsze-
rzone o odniesienie do Swigta Zestania Ducha Swigtego oraz
o przyjecie Ducha ,,w sposob wyjatkowy™ podczas tej celebracji.
Zniszczenie tutaj, trojdzielnej struktury wyznania wiary oraz od-
dzielenie Ducha Swictego od Kosciola nalezy przynajmnlej uznac
za watpliwe, dlatego powinno si¢ zrezygnowac z tej mozliwosci
wyboru.

Nie ulega watpliwosci, ze kandydatom do bierzmowania
udzielany jest Duch Swiety, a Ko$cidl razem z nimi modli si¢
o rozwinigcie Jego darow w ich zyciu. Jednak wobec czgsto jed-
nostronne;j 1nterpretacp bierzmowania Jako »sakramentu przyjecia
Ducha Swu;tego istmeje przynajmniej ryzyko, ze chrzest, w kto-
rym przyjmuje si¢ zarowno wode jak i Ducha Swu;tego jest trak-
towany w sposob niewystarczajacy.

8. Powszechne kaplanstwo

Po namaszczeniu krzyzmem nastgpuje przekazanie znaku
pokoju mlqdzy udzielajacym a przyjmujacym. Podobienstwo do
liturgii $wigcen nie jest przypadkowe. Obok natozenia rak moz-
na tu dostrzec liturgiczny znak przypiecz¢towania wspolnym

18 Por. Deutsche Bischofskonferenz i in. (red.), Die Feier der Firmung (por.
przyp. 9), nr 9.
1 Por. tamze, nr 6 B (s. 32).

56

DOSKONALEJ ZWIAZANI Z KOSCIOLEM

kaptanstwem wierzacych w Chrystusa, ktore nadaje bierzmowa-
niu _]eszcze wu;ksze znaczenie. Przy tym, podobnie jak kaptan-
stwo §wigcen, nie jest to osobiste wyrdznienie, lecz powoiame
koScielne. ,,Catkowicie zwigzany z Kosciolem™’, przyjmujacy
bierzmowanie uczestniczy w jego misji. Bierzmowani sq wigc
wzmacniani nie przede wszystkim do indywidualnego, udanego
zycia, lecz do publicznego wyznawania wiary chrze$cijanskiej
stowem 1 czynem.

Z jezyka niemieckiego tumaczyta Anna Buczniewska

Nota o Autorze: Eugen Daigeler — urodzony 3 lipca 1979
w Marktheidenfeld. Jest prezbiterem Kos$ciota Rzymskokatolic-
kiego, teologiem 1 liturgista. Dorastat w Lengfurcie i Wiirzburgu,
w 1998 roku uzyskal swiadectwo maturlne w Humanistycznym
Gimnazjum Wirsberg w Wiirzburgu, a nast¢pnie studiowat na
Katolickich Wydziatach Teologicznych Uniwersytetu Wieden-
skiego (1998-2000), Uniwersytetu Fryburskiego (2000-2001)
1 Uniwersytetu Wiirzburgskiego (2001-2003), gdzie w 2003 roku
zakonczyt studia praca dyplomowa na temat Ruchu Liturgicznego
u Piusza Parscha. W latach 2003-2005 Daigeler odbyt praktyke
duszpasterskg w parafiach Kitzingen, Sulzfeld i Biebelried, zanim
14 maja 2005 roku przyjat Swigcenia prezbiteratu dla Diecezji
Wiirzburg. Po pracy jako wikariusz w Miltenbergu 1 Knetzgau
w 2007 roku rozpoczal studia doktoranckie na Katolickim Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu w Monachium pod kierun-
kiem Winfrieda Haunerlanda. 26 lipca 2011 roku obronit prace
doktorska na Uniwersytecie w Monachium, dotyczaca liturgicz-
nej recepcji II Soboru Watykanskiego. Od 1 stycznia 2019 roku
jest proboszczem wspoélnoty parafialnej Liborius Wagner w Stad-
tlauringen.

20 Por. Lumen Gentium (por. przyp. 8), art. 11.
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NAMASZCZENIE MYRONEM
W KOSCIELE PRAWOSLAWNYM
JEGO HISTORYCZNE I TEOLOGICZNE
ZNACZENIE

CHRISMATION IN THE ORTHODOX CHURCH
ITS HISTORICAL AND THEOLOGICAL
SIGNIFICANCE

Abstract

Chrismation, known as Confirmation in the Latin tradition, is one of
the holiest and most symbolic sacraments of the Ortho dox Church. This
article examines both the symbolism and elements of Chrismation and in
particular the anointing of the limbs as well as the spiritual significance
of Chrismation in connection with theosis in its individual, ecclesial and
cosmic dimensions.

Keywords: Annointing — Chrismation — Orthodox Theology — Theosis

Streszczenie

Namaszczenie Myronem, znane w tradycji tacinskiej jako bierzmowa-
nie, jest jednym z najswigtszych i najbardziej symbolicznych sakramentow
Kosciota prawostawnego. Artykut bada zarowno symbolike, jak i elementy
namaszczenia, w szczegolnos$ci namaszczenie poszczegolnych czesci ciala,
oraz duchowe znaczenie tego sakramentu w zwigzku z przebdstwieniem
(theosis) w jego wymiarach indywidualnym, eklezjalnym i kosmicznym.

Slowa kluczowe: namaszczenie — Myronizacja — teologia prawostawna —
przebdstwienie (Theosis)
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Namaszczenie Myronem, ktore w tradycji facinskiej nazywa-
ne jest bierzmowaniem, jest jednym z najswigtszych 1 najbardzie;
symbolicznych sakramentow Kosciola prawostawnego. W przeci-
wienstwie do tradycji facifiskiej nastgpuje bezposrednio po chrzcie
i razem z nim tworzy jedng liturgiczna calos¢. Namaszczenie
Myronem wigze si¢ bezposrednio z przyjeciem Ducha Swigte-
go, ktory ma umacnia¢ i u$wigca¢ ochrzczonego. Podczas gdy
chrzest oznacza oczyszczenie z grzechu pierworodnego i naro-
dzenie cztowieka na nowo w Chrystusie, namaszczenie Myronem
udziela faski i mocy Ducha Swietego, ktére umozliwiaja wier-
nemu prowadzenie zycia w Chrystusie'. Historycznie rzecz bio-
rac, tradycja namaszczenia ma swoje korzenie w czasach apostol-
skich. Juz pierwsi chrzescijanie znali zwyczaj uzywania wonnych
olejéw do namaszczania, ktore miato nie tylko wymiar rytualny,
ale rowniez glebokie znaczenie duchowe?. W Starym Testamencie
namaszczenie bylo znakiem wybrania 1 postania przez Boga, tak
jak to miato miejsce w przypadku krolow, kaptanow i prorokow?.
Znaczenie namaszczenia uwidacznia si¢ przede wszystkim takze

w tym, ze jedng z kar dla ludu Izraela byla susza drzew oliw-
nych oraz brak owocow oliwek potrzebnych do przygotowania
olejow do namaszczenia®. W Nowym Testamencie ten znak zo-
stat rozszerzony na wiernych, ktorzy przez Chrystusa sa wybrani
jako ,.krolewskie kaptanstwo. Namaszczenie krzyzmem w tym
sensie nie jest tylko symbolicznym aktem, lecz przekazuje gte-
boka, sakramentalng taske, ktora wyjatkowo ksztaltuje wiernych
1 wlacza ich we wspdlnote Kosciota. Przy czym Kos$ciol nie jest
tu rozumiany jedynie jako instytucja, lecz przede wszystkim jako
miejsce doswiadczenia Boga.

! Charakterystycznie pisze Dumitru Staniloae w swojej Dogmatik: ,,Przez
chrzest, a wigc przez zanurzenie cztowieka w wodzie w imi¢ Trdjcy Swigtej,
dokonuje si¢ $mier¢ starego cztowieka i jego odrodzenie do prawdziwego zycia
w Chrystusie. Jednoczesnie cztowiek zostaje obmyty z grzechu pierworodne-
go oraz wszystkich wczesniej popetlionych grzechow, a obraz Chrystusa zo-
staje w nim wyryty”. D. Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 111, Diisseldorf
1995, s. 37.

2 Por6éwnaj Lk 7,45 albo J 12,3.

3 Poréwnaj 1 Sm 10,1 i nast.

* Porownaj Pwt 28,40 oraz Mi 6,15.

> Poréwnaj 1 P2,9.
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1. Symbolika i elementy namaszczenia krzyZzmem

1.1 Swiete krzyzmo

Krzyzmo (Myron) to olej wzbogacony wonnymi substancja-
mi, ktory odgrywa centralng role w sakramencie namaszczenia
krzyzmem Jego przygotowanie jest ztozonym 1 uroczystym pro-
cesem, zazwycza] dokonywanym przez patriarchow w Kosciele
prawostawnym. W trakcie tego procesu wonne zywice 1 ziola sa
mieszane z olejem, co nie tylko wzbogaca fizyczng substancj¢
krzyzma, ale takze podkresla jego symboliczne znaczenie.
Zapachy maja wskazywac na duchowe pigkno 1 czystos¢, ktore
sg udzielane przez Ducha Swigtego. Przygotowanie $wigtego
krzyzma opiera si¢ na opisie Mojzesza w Ksigdze Wyjscia, gdzie
jest powiedziane:

Pan powiedziat do Mojzesza: Wez sobie wonnosci najlep-
szej jakosci: pig¢set syklow plynnej mirry, polowe tej wagi
— dwiescie pigcdziesiat syklow wonnego cynamonu, dwiescie
pigcdziesiat syklow wonnej trzciny 1 pigéset syklow kasji we-
dlug wagi z przybytku, a do tego jeden hin oliwy z oliwek.
[ uczynisz z tego $wigty olej do namaszczania — wonng masc,
jak to robi sporzadzajacy wonnosci. Bedzie to Swigty olej do
namaszczania (Wj 30, 22-25).

Poczatkowo przekazywanie daréw Ducha Swictego wiernym
dokonywalo si¢ poprzez natozenie rak przez apostoléow na nowo
nawroconych. Jednak juz w czasach apostolskich natozenie rak
przez apostotow zostato zastgpione namaszczeniem $wietym ole-
jem przez biskupa lub zwyklego kaptana. Ta zmiana byla spo-
wodowana szybkim wzrostem liczby ochrzczonych chrzescijan®.
W pierwszych wiekach chrzescijanstwa namaszczenia dokonywa-
li biskupi lokalni. Jednak wraz z rozwojem administracji kosciel-
nej oraz rosngcym znaczeniem eklezjologicznym przygotowania
1 dystrybucji Myronu w Kosciofach lokalnych, przygotowanie
krzyzma stopniowo stalo si¢ szczegolnym przywilejem, ktory dzis
w Kosciele prawostawnym przystuguje patriarchom, a historycz-

¢ Poroéwnaj Papyrus Larousse Britannica, Bd. 44, Athen 1990, s. 241n.
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nie przede wszystkim Ekumenicznemu Patriarsze Konstantyno-
pola. Przygotowanie i rozdzielanie Myronu przez wybrane stolice
biskupie ma wyraza¢ jedno$¢ Ko$ciota prawostawnego i stano-
wi w pewnym sensie jedno z przywilejéw prymatu honorowe-
go Patriarchatu Ekumenicznego. Historycznie jednak Patriarchat
Ekumeniczny Konstantynopola przyznat prawo przygotowywania
Swigtego Myronu autokefalicznym Ko$ciolom prawostawnym
w Serbii, Rosji 1 Rumunii, udzielajgc im tym samym specjalnego
pozwolema na jego wytwarzanie.

1.2 Widzialny gest i porownanie wody z krzyzmem

Namaszczenie krzyzmem, ktore udzielane jest nowo ochrzczo-
nym, obejmuje kilka widzialnych i namacalnych elementow, kto-
re wspdlnie wyrazaja glebsza duchowa rzeczywistos¢. Do tych
elementow naleza:

a. Namaszczenie cztonkow ciata: Podczas gdy kaplan nakta-
da krzyzmo na czoto, uszy, skrzydetka nosa, piers, dlonie i sto-
py, wypowiada stowa: ,, Piecze¢ daru Ducha Swigtego”. Stowa
te potwierdzaja skuteczno$¢ sakramentu i u§wigcajg zmysty oraz
cztonki nowo ochrzczonego.

b. Wypow1adane stowa: Formula ,, Piecze¢ daru Ducha Swie-
tego” wskazuje na wszczepienie Ducha Swietego w ochrzczone-
go. Podkresla zarowno umocnienie, jak i duchowe naznaczenie
wiernego, ktory dzieki Duchowi zostaje uzdolniony do nowego
zycia.
~c. Dotyk fizyczny: Namaszczenie ukazuje, ze faska Ducha
Swigtego obejmuje nie tylko dusze, lecz takze ciato. Podkresla
jednos$¢ ciala i ducha w wydarzeniu zbawienia.

Podczas gdy chrzest przez wodg symbolizuje oczyszczenie
1 odrodzenie, Myron wnika gl¢biej w cialo 1 wewngtrzne jeste-
stwo ochrzczonego Réznica ta ukazuje odmienng funkcje obu
sakramentow: chrzest oznacza wejScie w nowe zycie, podczas
gdy namaszczenie Myronem nadaje moc i dynamike¢ do jego
urzeczywistniania. Myron daje ochrzczonemu zdolno$¢ do od-
czuwania obecno$ci Chrystusa w sobie i czynienia jej widocz-
ng dla innych. Rumunski teolog Dumitru Stdniloae podkresla
w tym kontekscie nierozerwalny zwigzek miedzy sakramentem
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chrztu a namaszczeniem Myronem, zaznaczajac: ,,Sakrament
namaszczenia Myronem daje nam silg, by uczestniczy¢ w tym
post(;pu_]qcym procesie umierania z Chrystusem, ktory w istocie
jest procesem wspoétzycia z Chrystusem, a sakrament pokuty nie-
ustannie nas w tym umacnia”’. Dla Staniloae jest zatem oczywi-
ste, ze prawdziwe doswiadczenie Kos$ciola i autentyczne uczest-
nictwo w Smierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa staje si¢
mozliwe dopiero dzm;kl sakramentowi namaszczenia Myronem.
Jednoczesnie nie mozna jednak traktowaé sakramentow jako od
siebie oddzielnych, poniewaz — jak juz widzieliSmy — sakrament
pokuty, czyli spowiedzi, jest dla Staniloae bezposrednim wyra-
zem faski sakramentalne] udzwlonej przez namaszczenie Myro-
nem. Nalezy zatem przyjac, ze sakramenty sg ze soba splecione
1 nawzajem si¢ dopelniaja. Chrzest, namaszczenie krzyzmem, Eu-
charystla i spowiedz nalezg do sichie w sposob nierozerwalny,
poniewaz jeden sakrament nie moze by¢ wiasciwie rozumiany
1 przezywany bez drugiego. Staniloae pisze w swojej Dogmaty-
ce z 1995 roku: ,,Dzigki namaszczeniu krzyzmem rozpoczyna sig
epifania, czyli ob_]aw1eme si¢ Chrystusa w przemianie ochrzczo-
nego; zaczyna si¢ oswiecenie jego istoty przez Ducha Chrystusa,
co pokazuje, ze jest on aktywnym obrazem Chrystusa, §wiaty-
nig Ducha, ktory wspiera go w aktualizowaniu tego, co zostato
mu juz dane potencjalnie w chrzcie. Mozna wigc p0w1ed21ec ze
poprzez namaszczenie krzyzmem staje si¢ dla nas jasne, iz nie
jestesmy w stanie zaktualizowaé dardw otrzymanych na chrzcie
jedynie wiasnymi sitami, lecz tylko z pomoca Ducha. Ta pomoc
zaczyna dziala¢ bezposrednio po chrzcie. Bez tej pomocy Du-
cha bylibysSmy w stanie aktualizowaé dary chrztu tylko z wielka
trudnos$cia, a moze wcale™®. Aktualizacja ta dokonuje si¢ jednak
w sakramencie spowiedzi, ktory z kolei umozliwia udziat w tym
samym Ciele 1 Krwi Jezusa Chrystusa, a wigc — wedlug tradycji
prawoslawnej — udzial w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu.

7 Staniloae, Dogmatik (zob. przyp. 1), s. 193.
8 Ebd, 60
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1.3. Dziatanie Ducha Swietego
poprzez namaszczenie Myronem

Myron nie jest zatem, jak juz wspomniano, jedynie zewngtrz-
nym znakiem, lecz oddziatuje glgboko na jednos¢ cielesno-du-
chowa cztowieka. Poprzez fizyczne natozenie na ciato ochrzczo-
nego symbolizuje trwala obecno$¢é Ducha Swigtego w nowo
ochrzczonym To pozostawanie (Myronu na ciele) wskazuje na
to, ze Duch Swiety pozostaje w stalej wspolnocie z wierzacym
1 towarzyszy mu na drodze u$wigcenia, a wige przebostw1en1a
To dziatanie wykracza poza to, co widzialne, i wskazuje na to, ze
Duch przemienia istote ochrzczonego, odnawia go i wprowadza
w nowe zycie w Chrystusie. Won, ktdrg roztacza Myron, ma przy
tym podwojne znaczenie. Z jednej strony jest znakiem czysto$ci
1 $wigtosci, ktore sg przekazywane przez Ducha Swietego. Z dru-
giej strony staje si¢ wyrazem misyjnego powolania ochrzczonego
— by nidst w §wiat duchowe odnowienie i mito$¢, ktore sam otrzy-
mat. Ta won symbolizuje duchowa atrakcyjnosc zycia chrzesci-
janskiego, ktore przyciaga ludzi do Chrystusa. Ojcowie Kos$ciota,
w szczegblnosci Cyryl z Aleksandrii, podkreslajg, Ze ta won nie
Jest tylko taska osobista, ale ma rowniez wspolnotowy wymiar.
Roéwniez u Dionizego Areopagity zapach ten ukazuje $wigtos¢
namaszczenia Myronem, co sklania go do podkreslenia znaczenia
woni oleju’. Cztowiek napelniony Duchem staje si¢ Zrodlem woni,
ktora przenika jego otoczenie dobrocig, tagodnoscia i cicho$cia.
To dzialanie ma przypomina¢ o tagodnosci golebicy, klasycznym
obrazie Ducha Swietego'. Jednakze namaszczenie Myronem
wymaga aktywnego wspoldziatania ochrzczonego. Duch Swie-
ty, zgodnie z tradycja patrystyczng, uzdalnia ochrzczonego do

? Charakterystycznie podkresla Areopagita: ,,Jesli wigc, jak mowia tluma-
cze hebrajskiego, najswigtsze Serafiny zostaly nazwane przez objawienie Boze
,fozpalajacymi’ i ,zapalajacymi’, nazwami, ktore ukazuja ich istotowa nature,
to zgodnie z symbolicznym przedstawieniem posiadaja one moc pobudzania
boskiego Myronu i wydobywania go na zewnatrz, by skuteczniej rozprzestrze-
niato swoje wonne czasteczki. Albowiem ta niewyobrazalnie stodko pachngca
Istota daje si¢ chetnie pobudzaé do promieniowania przez ogniste i najczystsze
duchy i udziela tym, ktérzy w ten nadprzyrodzony sposob ja wabia, najbardziej
boskich tchnien”. Dionizy Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, PG 3, 476.

10 Poréwnaj Staniloae, Dogmatik (zob. przyp. 1), s. 65n.
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praktykowania cndt, opierania si¢ pokusom i spelniania uczyn-
kéw mitosci. To dziatanie nie jest jednak przymusowe; wymaga
Swiadomej 1 wolnej decyzji cztowieka, by wspotpracowac z taska
Ducha. Obraz woni Ducha Sw1t;tego ma liczne odniesienia bi-
blijne. W Starym Testamencie won jest znakiem przyjecia ofiary
przez Boga''. W Nowym Testamencie sam Chrystus opisywany
jest jako ,,mlla won dla Boga”, ktory oddaje si¢ za Kosciot'?. Dru-
gi List do Koryntian podejmuje ten obraz i podkres$la: ,,Jestesmy
bowiem mita wonig Chrystusa dla Boga — w$rdd tych, ktorzy do-
stepuja zbawienia, 1 wérod tych, ktorzy ginaj’ (2 Kor 2,15).

Ta won symbothJe duchowy wptyw Zycia w Chrystusw kto-
re poprzez cnoty 1 uczynki mitoSci przyciaga ludzi do Boga. Cy-
ryl z Aleksandrii widzi won Ducha Swietego w $cistym zwigzku
z ofiarg Chrystusa'®. W namaszczeniu Myronem wierzacy zostaje
namaszczony Duchem Chrystusa 1 staje si¢ w ten sposob zZywa
ofiarg milg Bogu. Ten stan ofiary oznacza obumarcie starego,
grzesznego cztowieka i zmartwychwstanie nowego cztowieka,
ktory zyje w czystosci 1 mitosci. Won, ktoérag Duch roztacza przez
cztowieka, jest §wiadectwem jego oddania si¢ Bogu. Nie jest to
jedynie osobisty stan §wigtosci, lecz takze wezwanie, by przeni-
ka¢ swoje otoczenie moca dobra. W ten sposob won Ducha staje
si¢ narzgdziem ewangelizacji 1 budowania Kosciota. Cztowiek
zostaje wezwany, by by¢ praktykujacym chrzescuamnem 1 nie
tylko zy¢ otrzymang faska, lecz takze promieniowa¢ nig w $wie-
cie poprzez czyny.

2. Namaszczenie czlonkow ciala:
interpretacja teologiczna

Namaszczenie okreslonych czgsci ciafa jest centralnym ele-
mentem namaszczenia Myronem w obrzqdku prawosfawnym i ma
szczegblne znaczenie. Jasne jest Jednak Ze namaszczenie Myro-
nem, jako nastgpstwo chrztu, ma wyraznie okreslony cel, ktory
zostaje nazwany w modlitwie odmawianej przed namaszczeniem:

1 Poréwnaj Rdz 8,21.
12 Poréwnaj Ef 5,2.
13 Cyt. za Staniloae, Dogmatik (zob. przyp. 1), s. 42.
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[...] Ty sam teraz, Wtadco, mitosierny Wszechkrolu, udziel
mu (jej) takze pieczgei daru TWO_]egO Sw1e;teg0 wszechmogq—
cego 1 czczonego Ducha oraz udziatu w $wigtym Ciele i dro-
gocenne_] Krwi Twojego Chrystusa. Zachowaj go (ja) w Two-
im u$wigceniu; umocnij go (ja) w wierze prawostawnej; wy-
baw go (ja) od Ziego i wszystkich jego podstepow; a przez
zbawienny owoc (taski) zachowaj jego (jej) duszg w czystosci
1 sprawiedliwosci, aby we wszelkim czynie i stowie podoba-
1(a) si¢ Tobie i stat(a) si¢ synem i dziedzicem (corka i dzie-
dziczka) Twojego niebianskiego Krolestwal...]".

W ten sposob namaszczenie staje si¢ wyrazem otrzymanej fa-
ski Ducha Swietego, ktory zamieszkuje w ochrzezonym. Namasz-
czenie poszczegblnych czescei ciala ma przy tym sw0Je szcezegol-
ne znaczenie, ktére zostanie omowione w dalszej czesci:

a. Czoto: siedziba rozumu

Namaszczenie czola ma na celu oczyszczenie rozumu
ochrzczonego z ciena grzechu 1 otwarcie go na chwalte Boza.
Ochrzczony zostaje uzdolniony do pielegnowania dobrych mysli
1 odrzucania ztych. To namaszczenie wyraznie pokazuje, ze odno-
wa cztowieka zaczyna si¢ od odnowy jego myslenia.

b. Uszy: otwarto$¢ na Stowo Boze

Namaszczenie uszu symbolizuje zdolno$¢ stuchania glosu
Boga i rozumienia Jego tajemnic. Prorok Izajasz opisuje t¢ zdol-
nos¢ stowami: ,,Pan otworzyt mi ucho, abym stuchal” (Iz 50,5).
To namaszczenie ma zamykac uszy na szkodliwe 1 powierzchow-
ne stowa, a jednoczesnie otwierac je na prawde 1 czystos¢ Bozego
Stowa.

¢. Skrzydetka nosa: dar rozeznania

Namaszczenie skrzydetek nosa podkresla duchowy dar roze-
znania. Ochrzczony zostaje uzdolniony do rozrozniania migdzy
wonig dobra a zwodniczym zapachem zla. Ta umiejetnos¢ ma

4 Zobacz niemieckie thumaczenie ceremonii chrztu Konferencji Prawo-
stawnych Biskupéw w Niemczech: http://www.obkd.de/Texte/Taufe.pdf (dostep
25.11.2024), tutaj s. 53-54.
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kluczowe znaczenie dla zycia duchowego, poniewaz cztowiek,
umocniony przez Ducha, potrafi szuka¢ dobra i unika¢ zta.

d. Piers: siedziba cnot

Piers§ jest siedzibg serca i sily. Jej namaszczenie ukazuje, ze
Duch oczyszcza i umacnia emocje oraz wewngtrzne sily czlowie-
ka. W ten sposob uczucia serca maja sta¢ si¢ wielkoduszne 1 pet-
ne mitosci. Pier§ staje si¢ wigc miejscem, w ktorym zamieszkuje
pokéj i rado$é Ducha Swietego.

e. Rece i1 stopy: narzedzia stuzby

Namaszczenie rak i stop oznacza gotowos¢ do czynienia
dobra i kroczenia w postuszenstwie wobec Boga. Rece zostaja
uswigcone do uczynkow mitosierdzia, natomiast stopy zostaja po-
blogostawione do chodzenia droga spraw1ed11wosc1 To namasz-
czenie podkresla aktywny wymiar zycia chrzescijafiskiego, ktore
realizuje si¢ w stuzbie Bogu i bliznim.

3. Duchowa rola namaszczenia Myronem
w kontekscie przebostwienia (Theosis)

Namaszczenie Myronem, oprocz samego obrzedu chrztu, zaj-
muJe centralne mlej sce w zyciu duchowym prawostawnego chrze-
$cijanina, poniewaz jest bezposrednio zwigzane z celem przebo-
stwienia (Theosis). Theosis to najwyzszy cel zycia chrzescijan-
skiego — oznacza zjednoczenie cztowieka z Bogiem, w ktorym
cztowiek uczestniczy w Boskiej naturze przez taske, nie tracac
jednak swojej stworzonej natury. W ten sposob przebdstwienie
staje si¢ celem wszelkiej nadziei antropologicznej. W namaszcze-
niu Myronem zostaje potozony fundament tego procesu, poniewaz
ochrzczony zostaje namaszczony Duchem Swigtym i tym samym
uswiecony do nowego zycia w Chrystusie. Dlatego w Kosciele
prawostawnym pierwszym krokiem ku Theosis jest namaszczenie
Myronem po chrzcie, przy czym szczegdlne znaczenie ma o$wie-
cenie, ktore ma zapewni¢ wlasciwg droge ku Bogu.
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3.1 Namaszczenie Myronem
Jjako poczqtek przebostwienia (Theosis)

Namaszczenie Myronem udziela wierzacemu taski, aby przez
Ducha Swigtego stat si¢ ,,$wiatynig Boga”'"”. Dzigki namaszcze-
niu Chrystus staje si¢ w nim obecny, a Duch Swigty napetnia
go Boza energia, ktora prowadzi go na drogg przebdstwienia
(Theosis). Namaszczenie Myronem jest zatem przede wszystkim
wewngtrzng przemiang, ktéra uzdalnia czlowieka do odnowie-
nia w sobie obrazu Boga i do urzeczywistnienia podobienstwa
do Niego. Fakt, ze namaszczenie Myronem udzielane jest razem
z chrztem, pozwala — zwlaszcza w liturgicznej praktyce Kosciota
prawosiawnego — aby takze dzieci staly si¢ w pebni czlonkami
Kosciota i nie tylko zostaly wprowadzone w zycie sakramentalne,
ale mogly w pelni w nim uczestniczy¢. W teologii prawoslawnej
podkresla si¢ zatem, ze Theosis nie jest stanem statycznym, lecz
dynamicznym procesem, ktory — jak juz zostalo powiedziane —
rozpoczyna si¢ wraz z namaszczeniem Myronem.

3.2. Przebostwienie (Theosis) jako odnowienie Bozego obrazu

Tradycja chrzescijanska widzi cztowieka jako stworzonego na
obraz Boga's. Wedtlug prawostawnego pojmowania, obraz ten zo-
stat znieksztatcony przez grzech, ale nie zniszczony. W tym sen-
sie namaszczenie Myronem odgrywa centralng rolg w odnowieniu
tego obrazu, prowadzac wiernego do stanu czystosci i Swigtosci.
Duch Swigty, ktory udzielany jest przez namaszczenie Myronem,
odnawia cztowieka od wewnatrz i czyni go zdolnym do uczest-
nictwa w zyciu Boga. Namaszczenie zmyslow i cztonkow ciala
symbolizuje — jak widzieliSmy — ze cata osoba ludzka — duch,
dusza i cialo — zostaje wiaczona w proces Theosis. Umyst zo-
staje oswiecony, uczucia oczyszczone, a cialo u§wigcone, tak ze
caly czlowiek staje si¢ ,,naczyniem Bozej taski”. Jednak w tej
dynamicznej interpretacji taski pozostaje zrozumiate, ze cztowiek
zachowuje wolnos¢, by odrzuci¢ taske Boza. Wlasnie w tym ak-

15 Porownaj 1 Kor 6,9.
!¢ Porownaj Rdz 1,26.
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cie nieprzyjecia taski w drodze ku Theosis prawostawna teologia
widzi grzech cztowicka. W tym sensie dla teologii prawostaw-
nej ,,kara za grzech nie jest wing, ktorg jestesmy dluzni Ojeu;
jest $miercig duszy, ktora jest bezposrednia i nieunikniong konse-
kwenc_]q grzechu™", czyli odwréceniem si¢ od Boga. Akt pokuty
1 nawrdcenia staje si¢ zatem procesem powrotu na droge Theosis
1 moze by¢ traktowany jako ciagle odnawianie wydarzenia chrztu
1 namaszczenia.

3.3. Synergia Bozej taski i ludzkiego wysitku

Namaszczenie Myronem przekazuje Boza taske, ktora jest
niezb¢dna do przebdstwienia (theosis). Jednak ta taska nie dziata
automatycznie; wymaga $wiadomej wspotpracy cztowieka. Teo-
logia prawostawna mowi w tym kontek$cie o ,,synergii”, czyli
wspoldziataniu Bozej taski i ludzkiej woli. Poprzez namaszcze-
nie Myronem cztowiek otrzymuje zdolnos¢ do Zycia ta synergia,
kierujac swoje zycie wedtug przykazan Chrystusa i ¢wiczac sig
w cnotach. Duch Sw1qty, ktory zostaje przyjety w akcie namasz-
czenia Myronem, umacnia wiernego w tym wysitku. Daje mu site,
by opiera¢ si¢ pokusom, przezwyci¢za¢ namigtnosci i wzrasta¢
w mitosci do Boga i blizniego. Przebostwienie (theosis) jest pro-
cesem trwajacym cale zycie, ktory urzeczywistnia si¢ we wspot-
pracy z Duchem, ktory poprzez namaszczenie Myronem wszedt
w zycie chrzescuanma

3.4. Przebostwienie przez wspolnote z Chrystusem

Namaszczenie Myronem ustanawia bezposrednig wiez mi¢dzy
wierzqcym a Chrystusem, ktory sam jest nazywany ,,Namaszczo-
nym” (po grecku: Xpiotdc). Przez to namaszcezenie ochrzczony
zostaje zjednoczony z Chrystusem i uczestniczy w Jego zyciu oraz
dziele. Przebdstwienie (theosis) jest mozliwe jedynie dzigki tej
wspoélnocie z Chrystusem, ktory jest pomostem mi¢dzy Bogiem

17 F. Mathewes-Green, Die Orthodoxe Sichtweise der Siinde, w: Orthodoxie
Aktuell (2009), nr 06-07.
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a cztowiekiem. To wskazuje na duchowy wymiar przebostwie-
nia, w ktorym Zzycie wierzacego staje si¢ zywym swiadectwem
obecnosci Chrystusa. Wierny staje si¢ ,,obrazem Chrystusa”, kto-
ry w swoim mys$leniu, dziataniu i1 bycie odzwierciedla Boza rze-
czywisto$¢. Namaszczenie Myronem laczy wierzacego nie tylko
z Bogiem, ale takze z KoS$ciolem, ktory jest Ciatem Chrystusa.
Przebostwienie nie moze zosta¢ urzeczywistnione w oderwaniu
od zycia koscielnego, poniewaz to wlasnie Kosciot jest miejscem,
gdzie w szczegoOlny sposob dziata taska Ducha Swigtego. Dzieki
namaszczeniu Myronem wierny zostaje wiaczony do wsp(')lnoty
KoSciota 1 obdarzony jej darami. Kosciot jako wspolnota swig-
tych, a wige obrazow Boga w historii, oferuje wierzgcemu srodki
niezbedne do przebdstwienia: sakramenty, nauczanie, modlitwy
1 duchowe towarzyszenie. W tym kontekscie namaszczenie My-
ronem nie jest jedynie sakramentem osobistym, ale takze sakra-
mentalnym znakiem jedno$ci z Kosciotem. Duch Swu;ty, ktory
zostaje przyjety podczas namaszczenia Myronem jest tym sa-
mym Duchem, ktory ozywia Kosciél i jednoczy jego cztonkow.
W $cistym sensie mozna wige stwierdzi¢, Ze tam, gdzie ten obraz
nie istnieje, Kosciot jako Ciato Chrystusa nie jest w pelni urze-
czywistniany ani przezywany.

3.5 Przemienienie catego stworzenia

Przebostwienie (theosis) ma jednak nie tylko wymiar ekle-
zjalny 1 indywidualny, lecz takze kosmiczny. Duch Swiety, kto-
ry poprzez namaszczenie Myronem zamieszkuje w wierzacym,
odnawia nie tylko osobe¢ ludzka, ale oddzialuje rowniez na cate
stworzenie. Wierzacy, ktdry poprzez namaszczenie Myronem sta-
je sie nosicielem Ducha, uczestniczy aktywnie w odnowie $wia-
ta, majac za zadanie wnosi¢ taske i pokdj) Bozy w rzeczywistosé
stworzong. To przekonanle pozostaje w Scistym zw1a}zku z ideg
wspomnianego wezesniej ,.krolewskiego kaptanstwa” wiernych,
ktore zostaje podkreslone w sakramencie namaszczenia Myro-
nem. Ochrzczony i namaszczony staje si¢ pomostem miedzy Bo-
giem a stworzeniem, ktory przez modlitwe, czyny i Swiadectwo
ma prowadzi¢ cate stworzenie ku Bogu. Przebostwienie jednost-
ki jest zatem nierozerwalnie zwigzane z uzdrowieniem 1 prze-
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bostwieniem catego stworzenia'®. Namaszczenie Myronem ma

w tym sensie wymiar eschatologlczny, poniewaz przygotowuje
wierzacego na nadchodzace Krolestwo Boze. W tradycji prawo-
stawnej przebostwienie (theosis) jest pojmowane nie tylko jako
aktualnie trwajacy proces, lecz rowniez jako ostateczne urzeczy-
wistnienie wspoOlnoty z Bogiem w wiecznosci. Namaszczenie
Myronem stanowi przedsmak tej eschatologicznej rzeczywisto-
sci, w ktorej cztowiek bedzie catkowicie zjednoczony z Bogiem.
Dzigki tasce Ducha Swigtego, ktora zostaje przyjeta w tym sakra-
mencie, wierzacy juz w tym $wiecie zaczyna uczestniczy¢ w zZy-
ciu wiecznym. W ten sposob akt namaszczenia Myronem staje
si¢ dopetnieniem chrztu 1 w tym sensie wydarzeniem, w ktorym
cztowiek moze do$wiadczy¢ Boga w historii.

Z jezyka niemieckiego tumaczyta Anna Buczniewska

Nota o Autorze: Stefanos Athanasiou — urodzony 22 maja
1981 roku w Hanau. Niemieckoje¢zyczny teolog prawostawny
1 profesor zwyczajny teologii systematycznej na Uniwersytecie
Ludwika Maksymiliana w Monachium. Jego badania koncentru-
ja si¢ na dogmatyce, etyce i teologii ekumenicznej. Po maturze
w szkole $redniej Lindenau w GroBauheim studiowat teologie na
Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium i Uniwer-
sytecie Arystotelesa w Salonikach, gdzie uzyskat wszystkie stop-
nie naukowe (dyplom, magisterium, doktorat i1 habilitacj¢). Swoja
karier¢ akademicka rozpoczat jako asystent naukowy w Instytu-
cie Teologii Katolicko-Chrzescijanskiej na Uniwersytecie w Ber-
nie od 2011 do 2018 roku, a od semestru zimowego 2016 roku
przez dwa lata takze w Instytucie Teologii Systematycznej na
Wydziale Teologii Ewangelickiej. W semestrze zimowym 2016
roku byl gos$cinnym wyktadowca w Instytu01e Patrystycznym
Augustinianum, a od 2017 roku nadal jest goscinnym wyktadow-
cag w Studium Teologicznym w Jerozolimie. Nastgpnie prowadzit
zajecia dydaktyczne na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
we Fryburgu, w Wyzszej Szkole Teologicznej w Chur oraz na

18 Porownaj Christopher Veniamin, The Orthodox Understanding of Salva-
tion. ,, Theosis " in Scripture and Tradition, Dalton (USA) 2013.
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Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Rzymskiego Fryderyka
Wilhelma w Bonn. Ponadto byt od 2019 do 2020 roku go$cinnym
badaczem w Instytucie Etyki Biomedycznej 1 Historii Medycyny
Uniwersytetu w Zurychu, a od 2020 roku jest go$cinnym wykla-
dowca na Uniwersytecie Logos w Tiranie. 1 sierpnia 2023 roku
zostal mianowany profesorem zwyczajnym teologii systematycz-
nej (dogmatyka, etyka i teologia ekumeniczna) w Wyzszej Szko-
le Teologii Prawostawnej Uniwersytetu Ludwika Maksymiliana
w Monachium, po tym jak juz w poprzednim semestrze pelnit
funkqe; tymczasowego profesora. W 2018 roku Athanasiou przy-
jat Swiecenia kaptanskie 28 pazdziernika w ko$ciele $w. Dymitra
w Zurychu. Nalezy do metropolii Szwajcarii Ekumenicznego Pa-
triarchatu Konstantynopola. Od 2019 roku jest cztonkiem Szwaj-
carskiej Rady Religii 1 Grupy Roboczej Kosciotow Chrzescijan-
skich w Szwajcarii.
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Abstract

Confirmation in the Coptic Orthodox Church occupies a place between
baptism and Eucharist. It is a salvific (redemptive) sacrament, which in the
doctrine of the Coptic Orthodox Church is essential for eternal salvation,
and every believer should receive it. The rites of confirmation, directly
linked to baptism, make this sacrament its completion. Coptic theology
of the sacrament of confirmation, along with its pneumatological and rec-
onciliatory significance, should serve as a creative impulse for Catholic
theology. The theology from the Nile can become an inspiration for West-
ern Christianity in broadening theological horizons and discovering new
aspects in sacramentology and ecclesiology.

Keywords: Sacramentology — Confirmation — Coptic Orthodox Church —
Theology — Salvation

Streszczenie

Bierzmowanie w Ortodoksyjnym Kos$ciele Koptyjskim zajmuje miej-
sce miedzy chrztem a Eucharystig. Jest sakramentem zbawczym (odku-
pienczym), czyli takim, ktory w doktrynie Ortodoksyjnego Kosciota Kop-
tyjskiego jest niezbedny do zbawienia wiecznego i kazdy wierzacy powi-
nien go przyjaé. Obrzedy bierzmowania bezposrednio potaczone z chrztem
czynig z tego sakramentu jego dopetnienie. Koptyjska teologia sakramentu
bierzmowania wraz z jej pneumatologiczno-rekoncyliacyjnym znaczeniem
powinna by¢ tworczym impulsem dla teologii katolickiej. Teologia znad
Nilu moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa Zachodniego inspiracja w posze-
rzaniu horyzontow teologicznych, odkrywaniu nowych aspektow w sakra-
mentologii i1 eklezjologii.

Slowa kluczowe: Sakramentologia — bierzmowanie — Ortodoksyjny Ko-
$ciot Koptyjski — teologia - zbawienie
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Bierzmowanie w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim
zajmuje miejsce miedzy chrztem a Eucharystig'. Jest sa-
kramentem zbawczym (odkupienczym), czyli takim, ktory
w doktrynie Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego jest nlezqu—
ny 1 do zbawienia wiecznego i kazdy wierzacy powinien go przy-
jac?. Obrzedy bierzmowania bezposrednio polaczone z chrztem
czynig z tego sakramentu jego dopetnienie. Problem biblijnego
swiadectwa odnos$nie sakramentu bierzmowania byt zawsze nie-
tatwy. Nic wigc dziwnego, ze takze we wspolczesne] teologii
1 naukowej 1nterpretaCJ1 Pisma Sw1e;teg0 nasuwa si¢ szereg pytan,
a nawet powiekszaja si¢ dotychczasowe aporie.

1. Ustanowienie sakramentu bierzmowania

Teologia koptyjska podkresla, ze bierzmowanie jest jednym
z siedmiu sakramentow* ustan0w10nych przez Jezusa Chrystusa
1 dzigki niemu otrzymujemy pieczg¢ Ducha SW1e;tego4 Sakrament
ten nazywany jest tez sakramentem myronu, $wigtym namaszcze-
niem albo sakramentem konfirmacji’.

Kosciot koptyjski podkresla, ze sakrament bierzmowania
ustanowiony zostal w chwili, gdy Chrystus wypowiedzial stowa:
,» Jesli kto§ pragnie, niech przyjd21e do Mnie i niech pije. Kto
wierzy we Mnie, Jak mowi Pismo, strumienie wody zywej, popty-
ng z jego wngtrza’. A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzy-
mac ci, ktorzy uwierzyli w Niego. Duch bowiem dotychczas nie
byt dany, gdyz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39)°.
O bierzmowaniu wspomina $w. Lukasz w Dziejach Apostolskich:
»Kiedy apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli si¢, ze Samaria

' Shenouda II1, The Epiphany, Cairo 1999, s. 5-6.

2 Sakramentami zbawczymi sg: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia i spo-
wiedz (pokuta).

3 T.Y. Malaty, The Gift Of The Holy Spirit, Cairo 1991, s. 44.

* Shenouda 11, The Feast of the Annunciation, Cairo 1997, s. 13.

> O.H.E. Burmester, Tradition Concerning the Holy Myron (Chrism), w:
,Publications de I’Institut d’études orientales de la Bibliothéque patriarcale
d’Alexandrie” 3(1954), s. 52-58.

¢ Bishop Mattaous, Sacramental Rites in the Coptic Orthodox Church, Cairo
2002, s. 2; zob. Archbishop Basilios, Confirmation, w: A.S. Atiya (red.), The
Coptic Encyclopedia, t. 11, New York 1991, kol. 585-586.
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przyjeta Stowo Boga, wystali do nich Piotra i Jana. Oni przyszli
1 pomodlili si¢ za nich, aby otrzymali Ducha Swietego. Na zad-
nego z nich bowiem jeszcze nie zstapit. Byli jedynie ochrzczeni
w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy wigc wkladali na nich rece, a oni
otrzymywali Ducha Swigtego” (Dz 8,14-17). Duch Swiety byt
przekazany przez natozenie rak. Gdy liczba wierzacych w Chry-
stusa znaczaco wzrosta, Apostotowie ni¢ byli w stanie kazdej
osobie natozy¢ rak 1 przekazac im Ducha Swigtego. Dlatego sami
przygotowywali myron, ktory rozesfali do lokalnych Kosciotow,
aby tam w ich imieniu kaptanow przekazywac ochrzczonym dar
Ducha Swietego.

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski podkresla przede wszystkim
znaczenie pneumatologiczne oraz rekoncyliacyjne bierzmowa-
nia. Ochrzczony jest namaszczany przez biskupa lub prezbitera
trzydziestoma szescioma znakami krzyza na stawach 1 narzadach
zmystow, dzigki czemu Duch Swu;ty moze w nim zamieszkac.
Jego cialo i dusza staja si¢ $wigtynig Ducha Sw1€;teg0 Przez to
namaszczenie Bog udziela ochrzczonemu laski potwierdzenia
i umocnienia, jak réwniez daréw Ducha Swietego’.

2. Obrzed namaszczenia — aspekt pneumatologiczny

Namaszczenie zewngtrznych organow czlowieka myronem
oznacza namaszczenie mocg wewngtrznej duszy i duchowych
zmystow moca Boga, zeby walczy¢ ze zlem i jego moca. Tak sig
dzieje, poniewaz myron jest najpot¢zniejsza bronig przeciw sza-
tanowi 1 najlepsza ochrona przed grzechem i pokusami. Aposto-
towie udzielali tego sakramentu® przez nalozenie rak po chrzcie,
jak czytamy w Dziejach Apostolskich, kiedy $wigty Piotr 1 Swiety
Jan kfadli rgce na mieszkancow Samarii, ktorzy byli ochrzczeni
w imi¢ Pana Jezusa i otrzymali Ducha Sw1e;teg0 (Dz 8,15- 17)°.

Encyklopedia Koptyjska' odwotuje si¢ w tym miejscu do jed-
nego z najstarszych $wiadectw, w ktorym pojawia si¢ pneumato-

7 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 2.

8 Shenouda 111, Comparative Theology, London 1988, s. 140.

° Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 3.

10°F. Megally, Chrism, w: A.S. Atiya (red.), The Coptic Encyclopedia, t. 11,
kol. 521.
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logiczne tlumaczenie obrzeddéw pochrzcielnych. Chodzi o dzieto
Tertuliana O chrzcie z przetomu II 1 III w po Chr. Tertulian opisu-
je tam inicjacj¢ chrzescijanska w Kosciele Kartaginskim. W od-
niesieniu do sakramentu chrztu stwierdza: ,,w wodzie jednak nie
otrzymujemy Ducha Swictego, lecz pod kierunkiem aniota w wo-
dzie oczyszczeni przygotowmemy sic dla Ducha Swictego™".
Natomiast ,,zaraz po wyjsciu z kapieli chrzcielnej namaszcza
si¢ nas $wigtym namaszczeniem (benedictam unctionem). Czy-
ni si¢ to zgodme z dawnym zwyczajem, wedtug ktorego zwyklo
si¢ namaszcza¢ kaptandéw olejem z rogu. W ten sposdb Mojzesz
namascit Aarona (Wj 30,30; Kpt 8,1), stad tez nazwano go po-
mazaficem od krzyzma, ktore tlumaczy si¢ namaszczeniem. To
wlasnie namaszczenie nadato imi¢ Panu. Otrzymat on namasz-
czenie w sposob duchowy, gdyz namascit go Bog Ojciec Duchem
Sw1e;tym jak to posw1adcza_]q Dzieje Apostolskie: *Zebrali sig bo-
wiem w tym miescie przeciw Swigtemu Synowi Twemu, ktore-
go$ namascil’ (Dz 4,27)”'"2. Tertulian podkresla, ze: ,,Wyszedlszy
z kapieli chrzcielnej otrzymujemy, zgodnie z dawng karno$cia,
namaszczenie blogostawione [...]. Namaszczenie w nas odnosi si¢
do ciata, lecz daje zysk duchowy tak samo, jak czynnos$¢ cielesna
chrztu zanurzajaca nas w wodzie powoduje skutek duchowy, tj.
uwolnienie od grzechéw. Dalej nastgpuje naktadanie r¢ki blogo-
stawigcej, ktora przywotuje i zaprasza Ducha Swietego™". Ko-
sciot koptyjski podkresla za Tertulianem, ze ,,Cialo obmywamy,
aby dusz¢ oczysci¢, cialo namaszczamy, aby dusze poswiecic,
cialo znaczymy krzyzmem (myronem), aby duszy broni¢, ciato
natozeniem rgki zacieniamy, by dusz¢ oswieci¢ duchem, ciato
odzywia si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa, by dusza z Boga moc
otrzymata”!*,

Teologia koptyjska podkresla element naktadania reki w sa-
kramencie bierzmowania. Opiera si¢ przy tym na cytowanym wy-
zej Tertulianie oraz $w. Cyprianie, ktory pisal: ,,Rodzi si¢ kto$ nie
przez natozenie r¢ki, kiedy to otrzymuje Ducha Swigtego, lecz

1 Tertulian, O chrzcie, w: J. Stomka (opr.), Chrzest i pokuta w Kosciele
pierwotnym. Antologia tekstow I-1II w., Krakow 2004, s. 161.

12 Tamze, s. 166

13 Tertulian, De baptismo, CV 20,206, EP 304.

4 Tamze, CV 47,36, EP 362; zob. Bishop Mattaous, Sacramental Rites...,
s. 5.
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przez chrzest, aby juz narodzony otrzymat Ducha”". Cyprian od-
roéznia obrzqdy chrztu i bierzmowania. Pisze on réwniez o sto-
sowaniu znaku krzyza przy udzielaniu sakramentu bierzmowa-
nia. Zna on obrzed namaszczenia chrzmelnego ale nie wigze go
z otrzymaniem daréw Ducha Swietego'®.

Koptyjski biskup Mettaous podkresla ze dla jego Kosciota
niezwykla wage posiada Swiadectwo Cyryla Jerozolimskiego,
ktéry przedstawia wiar¢ Kosciota wschodniego'”. Sw. Cyryl zda-
wal sobie sprawe, ze w sakramencie chrztu dziala nie sama woda,
lecz i Duch Swiety obejmujacy duszg od wewnqtrz Obecnosé
Trzeciej Osoby Trojey Swigtej 1 Jej uswigcajace dziatanie taczy
z namaszczeniem: ,,Jak chleb eucharystyczny po wezwaniu Du-
cha Swu;tego nie jest chlebem zwyktym, lecz Ciatem Chrystusa,
tak 1 Ow Swigty olej nie jest tylko zwyktym lub — jak kto woli —
pospolitym olejem po modlitwie blagalnej, lecz darem Chrystusa
1 Ducha Swigtego; obecnos¢ Jego bostwa sprawia to, co przedsta-
wia symboliczne namaszczenie na czole 1 innych zmyslach kiedy
bowiem olejem widzialnym namaszcza si¢ ciato, dusza u$wigca
si¢ przez $wigtego i ozywiajacego ducha””.

Teologowie koptyjscy stusznie podkreslaja, ze nie bylo mozli-
wosci, zeby Apostotowie wedrowali do wszystkich krajow i miast
1 naktadali rece na ochrzczonych, wiec ustanowili namaszczenie
myronem jako alternatywe natozenia rgk dla zamieszkania Ducha
Swietego®. Teologia koptyjska zauwaza, ze pierwszy olej myro-
nu zrobili Apostotowie. Wzieli oni niektore pachnace olejki, jaki-
mi namaszczane bylo ciato Jezusa i ziola takie, jakie przyniosty
kobiety, by namasci¢ Jego cialo. Nastepnie dodali to wszystko do
czystej ohwy z oliwek, modlili si¢ nad nig w Wieczerniku i zrobi-
li z tego mas¢, Zeby udzieli¢ daru Ducha SW16;tego dla ochrzczo-
nych Jest ona réwniez uzywana do uswigcania wody chrzcielne;,
swiecenia ko$ciotow, oltarzy czy naw w ko$ciotach. Apostotowie
zdecydowali, ze ich nastepcy, biskupi, musza na nowo tworzy¢

15 Cyprian, Epist. 74,7, CV 3, 2, 804, zob. Bishop Mattaous, Sacramental
Rites..., s. 5.
16 Cyprian, Epist. 74,7, CV 3, 2, 788, EP 592.
7 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 5.
18 Cyryl Jerozolimski, Catecheses, PG XXXIII, 985.
 Tamze, 1089. Zob. Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 5.
0 Shenouda I, Comparative Theology, s. 140.
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myron, gdziekolwiek si¢ bedzie konczyt, przez polaczenie ory-
ginalnego oleju z nowym. Kos$ciot koptyjski naucza, ze kiedy
swiety Marek przyjechat do Aleksandrii, wzigt ze sobg trochg
myronu zrobionego przez Apostotow. Uzywat go w sakramentach
krzyzma. Uzywali go réwniez patriarchowie, ktorzy byh jego na-
stepcami. Taka praktyka kontynuowana byla do czaséw papieza
Atanazego — dwudziestego patriarchy Aleksandrii, ktory podjat
decyzjg, by przygotowywac olej myronu w Aleksandrii?". Papiez
Atanazy mial otrzymac zaczyn zawierajacy ziota dotykajace Cia-
ta Panskiego w czasie Jego pogrzebu i orygmalny, przygotowany
przez Apostotow i przywieziony przez $w. Marka do Egiptu®?. To
wlasnie on rozprowadzit ten olej po kosciotach w Rzymie, Antio-
chii 1 Konstantynopolu razem z dokumentami potwierdzajacymi
jego autentyczno$¢. Do dnia dzisiejszego myron byt przygotowy-
wany w Kosciele koptyjskim dwadziescia dziewig¢ razy.

Myron sktada si¢ z okoto 30 rodzajow ziot i pachnidet?* (m.in.
mirry, aloesu, kadzidta, cynamonu, kasji, pachnacej trzciny, ostu,
balsamu, ambry, pizma), ktére sa dodawane do czystej oliwy
z oliwek i podgrzewane na wolnym ogniu cztery razy*. Prze-
filtrowana oliwa jest potem wlewana do duzego po_]emmka 1 po
liturgii po$wigcenia myronu patriarcha umieszcza stary zaczyn
w $wiezo zrobionym myronie, odmawiajac ustalone modlitwy>.

Liturgia chrzcielna w Kosciele koptyjskim przewiduje, ze
po chrzcie dziecka szafarz przekazuje je matce, a ta, trzymajac
je z prawej strony, wyciera czystym re;czmklem Naste;pme kta-
dzie dziecko na speCJalnym stole przy chrzmelmcy tak, by sza-
farz mogt namascic je trzydziestoma szescioma znakami krzyza
na wszystkich narzadach zmystéw i stawach?. Szafarz przynosi
naczynie z myronem i odmawia modlitwe: ,,O Wszechmogacy
Stworco wszystkich cudow, ktory jeste§ Wszechmocny, ktory be-

21 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 3.

22 Tamze, s. 4.

2 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102. Rituals
of Sacraments, New York 2006, s. 7.

24 F. Megally Chrism, kol. 523.

2 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 4.

2 K. Halkowicz, Sakrament chrztu $wigtego w teologii Ortodoksyjnego
Kosciola Koptyjskiego, w: B. Ferdek, J.M. Lipniak, , Jeden jest Pan, jedna
wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Chrzest symbolem wiary, Wroctaw 2016.
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dziesz i ktorego moc moze wszystko. Obdarz taska Ducha Swiq—
tego, aby nafozenie $wigtego myronu stato si¢ pieczgcia zycia
1 niezlomnoscig dla Twoich stug przez Twojego Jednorodzonego
Syna, naszego Pana Jezusa Chrystusa. Chwata, honor, panowanie
1 uwielbienie ze wzgledu na Ciebie, razem z Synem 1 wspotistot-
nym Sw1e;tym Duchem, teraz i na zawsze. Amen”?’. Powyzsza
modlitwa nie jest blogoslawwnstwem myronu, ale prosba, zeby
Duch Swicty poprzez namaszczenie zamieszkal w ochrzczonej
osobie.

Szafarz ktadzie swojego prawego kciuka na otworze naczy-
nia z myronem 1 obraca naczynie tak, zeby zwilzy¢ palec my-
ronem. Potem namaszcza ochrzczonych w nastepujacy sposob:
najpierw szczyt glowy, nozdrza, usta i prawe ucho; potem prawe
oko, nastepnie lewe i na koncu lewe ucho®. W czasie tego na-
maszczania prezbiter mowi: ,,W imi¢ Ojca, 1 Syna, i Swigtego
Ducha. Namaszczenie taska Sw1¢;tego Ducha. Amen””. Pierwsze
namaszczenia obejmuje wigc osiem miejsc na ciele bierzmowa-
nego. Prezbiter namaszcza gtowe aby ja uswigci¢. Glowa zawie-
ra umyst, gdzie znajduja si¢ mysli. To wlasnie umyst odrdznia
ludzi od innych stworzen. Dobry umyst jest bardzo przydatny
i korzystny dla siebie i dla innych tez. Kosciot koptyjski opie-
ra ten gest na Objawieniu Bozym podkreslajac, ze juz krol Sa-
lomon chwali umyst mowiac: ,,wtedy madro$¢ zagosci w twym
sercu, wiedza dusze twa rozraduje; [wtedy] rozwaga bedzie pil-
nowac, roztropnos¢ na strazy twej stanie” (Prz 2,10- 12) Réwniez
$w. Pawel modli sig: ,,A pokdj Bozy, ktdry przewyzsza wszelki
umyst, bedzie strzegt waszych serc i mysli w Chrystusie Jezusie”
(F lp 4,7)%. Prezbiter namaszcza nozdrza, pomewaz jest to bardzo
wazny narzad zmystow, bo przez nie mogg wejs¢ do serca nie-
czyste mysli. Namaszczenie nozdrzy ma chroni¢ przed wszelkim
grzechem i zZadzami. Usta z jezykiem to najbardziej mebezplecz—
ne organy w cztowieku, dlatego niezbedne jest, by je namascic.
Namaszczenia te maja, zdaniem Koptdw, uzasadnienie w Starym
Testamencie, kiedy Psalmista zanosi modlitwe: ,,Postaw, Panie,

27 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 6.

28 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 7.
2 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 7.

Tamze, s. 8.
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straz moim ustom 1 wartg¢ przy bramie warg moich! Mojego serca
nie sktaniaj do ztego stowa” (Ps 141,3-4), a krol Salomon mowi:
»Strzegac swych ust 1 jezyka, strzeze si¢ duszy przed strapieniem”
(Prz 21,23) i: ,,Przewrotnosci ust si¢ wystrzegaj, od falszu warg
quz z daleka” (Prz 4,24)%'. Teologia koptyjska cytuje rowniez
List sw. Jakuba, ktory przestrzega: ,Jezeli ktos uwaza si¢ za czto-
wieka rehgl_]nego lecz tudzac serce swoje, nie powsciaga swego
jezyka, to poboznos¢ jego pozbaw10na jest podstaw” (Jk 1,26);
»Jezeli kto$ nie grzeszy mowa, jest me;zem doskonaiym zdolnym
utrzymac¢ w ryzach takze cate ciato” (Jk 3,2) jak rowniez ,,Jezyka
natomiast nikt z ludzi nie potrafi okietzna¢; to zto niepohamowa-
ne, pelne zabojczego jadu. Za jego pomoca wielbimy Boga i Ojca
1 nim przeklinamy ludzi stworzonych na podobieﬁstwo Boze” (Jk
3,8-9)”. Dzigki uszom mozemy slysze¢, one rowniez powinny
byc kontrolowane 1 namaszczenie myronem jest silng bronig do
tego, by kontrolowa¢, czego stuchamy. Namaszczenie chroni na-
sze uszy przed shuchaniem plotek 1 stow, ktore moga zatru¢ nasze
serca pozadliwymi myslami. Oczy to najwazniejszy narzad zmy-
stow. Przez nie dociera do nas ponad osiemdziesiat procent infor-
macji, ktore moga wptywac na nasze serce. Jezeli informacja jest
swu;ta uswieca nasze serce, ale moze sta¢ si¢ 1naczej Powinni-
$my kontrolowa¢, na co patrzymy, zeby$my byli czyS$ci. Dziesiate
przykazanie méwi ,,Nie pozqdaj' Psalmista modli sig: ,,Odwro¢
me oczy, niech na marnos$¢ nie patrzg” (Ps 119,37) 1: ,,Otworz
moje oczy, abym ujrzal dziwy Twojego prawa” (Ps 119,18).
Druga seria namaszczenia obejmuje cztery miejsca. Szafarz
bierzmowania zwilza po raz kolejny prawy kciuk i1 namaszcza
myronem kolejno: serce (klatkq piersiowa), pgpek, gorna czgs¢
plecow i ich dolng cze$¢H. Podczas namaszczania prezbiter mo-
dli si¢ nastepujacymi stowami: ,Namaszczenie jako znak kro-
lestwa niebieskiego™*. Teologia koptyjska zwraca wigc uwage,
ze $wigte namaszczenie w sakramencie bierzmowania powo-
duje, iz Swiety Duch dziata w cztowieku 1 przygotowuje go do

31 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 8.
32 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 8.

3 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 7.
Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 10.
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objgcia dziedzictwa krolestwa niebieskiego35 Namaszczenie ser-
ca jest bardzo istotne, poniewaz to organ, ktéry pompuje krew do
catego ciata. Zdrowe serce jest wazne dla zdrowego ciata 1 wy-
magane dla dobra duchowego, jak radzi krol Salomon: ,,Z calq
pilnoscia strzez swego serca, bo zycie tam ma SWO_]e zrodto” (Prz
4,23). Serce musi by¢ chronione i odnawiane , jak méwi Psalmista
»3tworz, o Boze, we mnie serce czyste 1 odnow w mojej piersi du-
cha nwzwycm;zonego"’ (Ps 50 ,12)%. Pepek jest miejscem, z kto-
rego wychodzila pepowina przed naszym narodzeniem 1 faczyta
nas z naszg matkg. Dzigki niej ptod jest odzywiony 1 dotleniony
1 przez namaszczenie pgpka myron ochrania cztowieka przed sza-
tanem®’. Plecy wspierajg cialo i sa miejscem, gdzie znajduje sig
kregostup. Jesli kregostup jest zakazony lub uszkodzony, moze
wystapi¢ silny bol, a nawet paraliz. Dlatego tak wazne jest chro-
nienie go przez namaszczenie myronem®. Dot plecow Jest strefa
seksualnych pozadliwosci, dlatego namaszczenie tej czgsci ciata
myronem uswigca ja i chroni dzigki ,mocy zywego Krzyza. Ten
obszar ciata obejmuje rowniez nerki®.

Kolejnym etapem namaszczenia blerzmowanego jest namasz-
czenie szeSciu stawow rak. Szafarz zwilza kciuk w §wigtym my-
ronie i namaszcza: staw prawego ramienia, prawg pache, prawy
staw tokciowy, wewnetrzng cze$¢ stawu tokciowego, prawy nad-
garstek, spod prawego nadgarstka®. Podczas namaszczania modli
si¢: ,,Namaszczenie dla wspolnoty zycia w1ecznego Amen”*'.

Nastegpnie prezbiter namaszcza pozostate sze$¢ lewych sta-
wow: staw lewego ramienia, lewa pacheg, lewy staw tokciowy,
wewngetrzng czg$¢ lewego stawu tokciowego, lewy nadgarstek,
drugg strong lewego nadgarstka®. Podczas namaszczania szafarz
modli sie: ,,Swiete namaszczenie od naszego Pana Jezusa Chry-
stusa, niezniszczalna piecze¢. Amen”*,

3 Tamze.

36 Tamze.

37 Tamze.

3% Tamze, s. 10-11.

¥ Tamze, s. 11.

40 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 8.
4 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 11.

42 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 8.
4 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 12.
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Piata seria namaszczen obejmuje sze$¢ stawodw nodg. Szafarz
nawilza kciuk myronem i namaszcza: prawy staw biodrowy, pra-
wy moczowdd (wewnatrz stawu biodrowego), prawy staw ko-
lanowy, wewngtrzng cz¢s¢ stawu kolanowego, prawy staw sko-
kowy, miejsce powyzej prawego stawu skokowego*. Dokonujac
namaszczenia, prezbiter mowi: ,,Doskonato$é taski Swictego Du-
cha. Amen”®. Namaszczenie powyzszych stawOw obejmuje bar-
dzo wrazliwe czgsci ciata, bo biodra obejmuja organy stuzace do
reprodukeji. W Kosciele koptyJ skim namaszcza si¢ te strefy ciala,
zeby dziecko moglo wies¢ zycie w czystosci. Narzady seksualne
sg nazywane Swigtoscig ciata, dlatego wymagane jest zachowanie
ich w czystosci. Przez namaszczenie ich myronem sa chronione
od seksualnej niemoralnosci, ktéra bardzo ztosci Boga. Z tego
powodu $w. Pawel doradza mlodym mowigc: ,,Siebie samego za-
chowaj czystym!” (1 Tes 5, 23), bo bez $wigtosci nikt nie ujrzy
Pana*.

Szoste namaszczenie obejmuje: lewy staw biodrowy, lewy
moczowo6d (wewnatrz biodra), lewy staw kolanowy, wewnetrz-
ng cz¢s¢ lewego stawu kolanowego, lewy staw skokowy, miejsce
powyzej lewego stawu skokowego’. Namaszczajac te miejsca
szafarz mowi: ,Namaszczam cig, (...imi¢) przez Swigte namasz-
czenie. W imie¢ Ojca, i Syna, i Swigtego Ducha. Amen™*. Na-
maszczenie chroni przed chodzeniem droga zta 1 przed chodze-
niem w zle, zepsute miejsca. Unikanie drogi grzechu umozliwi
nam zycie cnotliwe i w koficu osiagnigcie zycia wiecznego.

Po skonczonym namaszczeniu prezbiter ktadzie swoja dton na
glowie dziecka i modli si¢: ,,Mozesz by¢ btogostawiony blogosta-
wienstwem niebios 1 aniotdow. Moze Pan Jezus Chrystus blogosta-
wic cie w imi¢ Swoje”®.

Liturgia sakramentu bierzmowania w Kosciele koptyjskim
podkresla, ze istotny jest fakt, aby namaszczanie myronem
w pierwsze] kolejnosci obejmowalo prawa strong ciala, poniewaz
to prawa strona ma pierwszenstwo, jest ona centrum mocy ludz-

4 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 8.
4 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 12.

Tamze.

47 Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rit 102..., s. 8.
8 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 13.

Tamze, s. 14.
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kiej (np. wiekszos¢ czynnosci wykonujemy prawa r¢ka). Dlatego
tez koptyjskie przepisy liturgiczne zobowigzuja celebransa Eu-
charystii do wchodzenia przed ottarz prawa noga®. W przypad-
ku, gdy do bierzmowania jest wigcej osOb, namaszcza najpierw
chlopcow a potem dziewczynki.

2.1 Obrzed namaszczenia — aspekt rekoncyliacyjny

Namaszczenie Myronem poza aspektem pneumatologicznym,
$cisle ztaczone jest takze z rekoncyliacjg’’. Ten drugi aspekt na-
maszczenia nigdy nie odgrywat pierwszoplanowej roli w bierz-
mowaniu, ale wspolczesna teologia, szczegolnie zachodnia, trak-
tuje go marginalnie. Aspekt rekoncyliacyjny jest pozniejszy od
pneumatologicznego, ale to nie uzasadnia faktu, ze wspotczesnie
niewielu chrzescijan kojarzy bierzmowanie z pojednaniem. Dla-
tego tez warto podkresli¢, ze teologia koptyjska akcentuje oba
aspekty obrzedu namaszczenia w bierzmowaniu.

W Kosciele koptyjskim, jak juz wykazano, namaszcza sig
trzydziesci sze$¢ miejsc na ciele czlowieka. Namaszczenia te
maja chroni¢ bierzmowanego przed dziataniem szatana. Teologia
koptyjska zauwaza, ze opgtany chrzeécijanin musiat by¢ niedo-
ktadnie namaszczony myronem, co pozwolilo na przedostanie si¢
diabta do jego ciata i zamieszkanie w nim. Poniewaz cztowiek
jest bierzmowany tylko raz w Zyciu, szafarz tego sakramentu
musi bardzo doktadnie namaszcza¢ wszystkie miejsca, bo zanie-
dbanie tego moze przynies¢ wielka szkode bierzmowanemu™.

Podejmujac teologiczng refleksje nad rekoncyhacy_]nym wy-
miarem sakramentu bierzmowanie nalezy zauwazy¢, ze Kosciot
koptyjski wskazuje na fragment z Dziejow Apostolskich (19,1-7),
w_ktorym jest mowa o jakich$ uczniach (twagpabnteg) (Dz
19,1). Sw. Pawel podejmuje rozmowe z tymi uczniami: ,,Zapytal
ich: ‘Czy otrzymali$cie Ducha Swietego, gdy przyjeliscie wiare?’

0 Tamze.

I Zob. M. Blaza, Pneumatologiczno-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu
bierzmowania w teologii katolickiej i prawostawnej — geneza i rozwoj historycz-
ny, ,,Studia Bobolanum” 1(2009), s. 111-155

52 P.G. Gianazza, Temi di Teologia Orientale, t. 1, Bologna 2010, s. 378.

33 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 15.
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A oni do niego: ‘Nawet nie slyszeliSmy, ze istnieje Duch Swiety’.
‘Jaki wigc chrzest przy_]qhsme‘7 — zapytal. A oni odpowiedzieli:
‘Chrzest Janowy’. ‘Jan udzielat chrztu nawrdcenia, przemawia-
jac do ludu, aby uwierzyli w Tego, ktéry za nim 1d21e to jest
w Jezusa’ — powiedzial Pawet” (Dz 19,2-4). Uczniowie ci przy-
jeli chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa, po czym $w. Pawel wlozyl
na nich rece, aby zstapit na nich Duch Swiety (por. Dz 19,5n).
Powyzszy tekst biblijny ukazuje przylaczenie do Kosciota grupy
okoto dwunastu mezczyzn (por. Dz 19,7). W powyzszym tekscie
gest wlozenia przez Apostotéw rak po chrzcie nabiera znaczenia
pneumatologiczno-rekoncyliacyjnego. Gest ten nie tylko udziela
daru Ducha Swictego, ale takze uzupehia braki zwiazane z wiara
czy brakiem jednos$ci z Kosciotem.

W Kosciele starozytnym do rekoncyhacyjnego znaczenia
bierzmowania przyczynil si¢ przede wszystkim spor o waznos¢
chrztu udzielanego przez heretykoéw. Analizujac to zagadnienie
Encyklopedia Koptyjska zwraca uwage na 38. kanon Synodu
w Laodycei (348 lub 381 r.)**, ktory nakazuje, aby odwracajacy
si¢ od herezji, nowacjanie, fotynianie, 1 kwartodecymianie po na-
uczeniu si¢ Symbolu wiary, zostali namaszczeni $wigtym krzyz-
mem [myronem] i przyje¢li Komuni¢ Swieta™. Teologia koptyjska
przypomina réwniez 7. kanon Soboru w Konstantynopolu (381 r.),
gdzie pierwszy raz w sposob az tak wyrazny wyszczego6lniono
heretykow ,,powaznych”, zwanych tez trynitarnymi oraz herety-
kow zwanych ,,posrednimi dysydentami™®, ktorzy w duzej mierze
przyjmuja nauke o Trojcy Swietej i Wcieleniu, jednak podwazaja
ortodoksyjna nauke w kwestiach mnie;j 1stotnych57

3% Archbishop Basilios, Confirmation, kol. 586.

5 Zob. Kan. 7. Synodu w Laodycei w: A. ZNOSKO, Kanony Kosciola
prawostawnego, t. 1, Hajnowka 2000, s. 154.

3¢ Archbishop Basilios, Confirmation, kol. 586.

37 1 Sobor Konstantynopolitanski, kanon 7: ,,W jaki sposob nalezy przyjmo-
wac pozyskanych dla wiary ortodoksyjnej. Tych, ktdrzy przychodza do wiary or-
todoksyjnej 1 uciekajg od herezji, przyjmujemy wedtug nastgpujacego porzadku
i sposobu. Arianie, macedonianie, sabatianie, nowacjanie, ktérzy nazywaja siebie
katharami [czystymi] i aristerami [«lewymi»], kwartodecymanie czy tetardyci
i apolinarys$ci maja by¢ przyjmowani, jesli ztoza pisemne o$wiadczenie, w kto-
rym wyrzekng si¢ kazdej herezji, ktora jest niezgodna z nauka swietego Koscio-
ta Bozego, powszechnego i apostolskiego. Naznaczamy ich znakiem Krzyza
namaszczajac Krzyzmem $swigtym czoto, oczy, nozdrza, usta i uszy, a czyniac
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O zyciu rekoncyliacyjnym bierzmowanego S$wiadczy bia-
fa szata, w ktora ubierane jest dziecko naznaczone wcze$niej
przez szafarza sakramentu trzema znakami krzyza wraz ze sto-
wami: ,,Ubranie Zycia wiecznego umozliwiajagce wejscie do
krolestwa niebieskiego”. Nowe biale szaty oznaczaja nowe
zycie w swigtosci. Biel przypomina o trzech faktach: w prze-
szlosci, terazniejszo$ci i przyszlosci. Pierwszym z nich, tym
z przeszlosm jest niewinno$¢, czystos¢ ludzi w ogrodzie Eden
przed grzechem Adama. Chroniona taska Boza, ochrzczona osoba
nie czuje nagosci 1 wstydu. Po drugie, ochrzczony musi zy¢ zy-
ciem czystym 1 bez skazy, w taki sposob, aby nie pokala¢ nowej
szaty, nowego serca i nowej osoby, ktorg si¢ stal przez chrzest.
Jesli zgrzeszy, musi szybko wzbudzi¢ w sobie zal 1 przyja¢ Ko-
muni¢ $wietg dla drogiej Krwi Pana Jezusa, ktéra obmyta nas
z grzechu. To takze przypomina nam o zyciu wiecznym, do kto-
rego przygotowujemy si¢ przez czystos¢. W niebie sprawiedliwe
dusze nosza biate szaty i stuza Bogu dniem 1 nocag w Jego $wia-
tyni: ,,to ci, ktorzy przychodza z wielkiego ucisku 1 optukali swe
szaty, 1 W krwi Baranka | je wybielili” (Ap 7)%.

Kolejnym etapem liturgii bierzmowania jest obrzed koronacji.
Prezbiter bierze korony i modli si¢ nad nimi stowami: ,,Pobtogo-
staw te korony, ktore przygotowalismy dla Twojego stugi, zjed-
noczonego z Tobq przez chrzest $wiety, spraw, by staty sie koro-
nami chwaty.” Pozniej kfadzie korong na glowie ochrzczonego,
modlac si¢: ,,0O Panie, poldz na Swoim studze t¢ korone z nieba.

znak Krzyza moéwimy: Znak daru Ducha Swigtego. Eunomian natomiast, ktorzy
sa ochrzczeni przez jedno zanurzenie w wodzie, montanistow, ktorzy tutaj sa
nazywani Frygami, sabelian, ktorzy w swym nauczaniu utozsamiaja Ojca i Syna
iinne jeszcze powazne bledy popehniajg oraz wszystkich pozostatych heretykow
(poniewaz jest ich tutaj wielu, szczegolnie tych, ktorzy przybywaja z kraju Ga-
latow), tych wszystkich, gdy pragna przyjac¢ prawdziwa wiarg, przyjmujemy jak
Hellenoéw, to znaczy jakby byli poganami. Pierwszego dnia czynimy ich chrze-
$cijanami [czyli naznaczamy znakiem Krzyza], a drugiego dnia katechumenami,
nastepnie, trzeciego dnia, egzorcyzujemy ich przez trzykrotne tchnienie na twarz
i uszy. Potem za$ nauczamy ich i kazemy im przez dtuzszy czas przychodzi¢ do
kos$ciota, aby stuchali Pisma Swigtego, dopiero potem udzielamy im chrztu”.
Dokumenty Soborow Powszechnych. Sobor Konstantynopolitanski I, Krakow
2003, s. 65-95.

58 Bishop Mattaous, Sacramental Rites..., s. 15.

3 Tamze, s. 17.
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Amen. Korong chwaly. Amen”®. Umieszczanie korony na glo-
wach ochrzczonych jest starym obrzedem, o ktorym wspominaja
Ojcowie Kosciota. Sw. Efrem Syryjczyk mowi do ochrzczonych:
,, Wasze szaty 1 korony $wiecg i chwata Jezusa Chrystusa ochra-
nia was”. Kosciot koptyjski kontynuowat praktyke naktadania
koron do siedemnastego wieku, ale potem zwyczaj ten przestat
by¢ powszechnie praktykowany, chociaz oficjalnie nie zostat
znlesmny Korony dla ochrzczonych maja wiele duchowych zna-
czen. Oznaczaja zwycm;stwo ochrzczonych od zniewolenia przez
diabta, jego zlych czynow i od niewoli, niewoli Hadesu i jego
wiqzc')w. Korony oznaczajg krolewskos$¢ 1 chwatg ochrzczonych,
ktorzy staja sie dzie¢mi Boga, krola na tronie, kaptana i proroka.
Namaszczeni stajg si¢ krolami, ktorzy moga panowaé nad soba,
nad swoimi sktonnosci 1 quzaml moga nie dopuszczac do siebie
diabta, grzechu i pozadliwosci.

Korony chrzcielne, podobnie jak $lubne®!, powinny by¢ zro-
bione z metalu. Po natozeniu korony szafarz sakramentu wig-
ze czerwong wstazke w pasie ochrzczonego. Przez zawigzanie
wstazki ochrzczony staje si¢ zotnierzem Chrystusa (zotnierz tez
wiaze wstazke zanim pojdzie na bitwe) gotowym do zaatakowa-
nia wszelkiego napotkanego zla. Chrze$cijanin musi stara¢ sie
by¢ dobrym zolnierzem Jezusa Chrystusa przez cierpliwe zno-
szenie trudnosci, zeby osiagna¢ korong chwaty. Kolor wstazeczki
jest symbolem przypominajacym krew Jezusa Chrystusa, ktory
przelal swoja krew za nas, 1 dzieki czemu mozemy przyjmowac
chrzest, bierzmowanie i pozostale sakramenty.

TradyCJa kopty_]ska podkresla, ze rozwigzanie wstazeczki
nastgpuje po osmiu dniach po chrzcie. Obrzed ten ma miejsce
w domu dziecka. Osmego dnia prezblter przychodzi do domu
1 modli si¢ modlitwg ,,rozwigzania wstegi”.

0 Tamze.

¢ J.M. Lipniak, Malzeristwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyj-
skiego, w: Ekumeniczna wizja Malzenstwa i Rodziny — szansa i zyciowe proble-
my, red. J.M. Lipniak, Wroctaw 2015, s. 141-148.
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2.2. Czas bierzmowania

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski udziela bierzmowania bezpo-
srednio po chrzcie Swigtym. Swoja praktyke uzasadnia faktem, Ze
Duch Swigty zstapit na Chrystusa, zaraz po chrzcie (zob. Mt 3,16).
Podobnie czynili Apostotowie, o czym informujg Dzieje Apostol-
skie (zob. 8,14; 19,1-6)%2. Réwniez pierwsze wspolnoty chrzesci-
janskie praktykowaly udzielanie sakramentu myronu bezposrednio
po chrzcie sw1€;tym Dla Kosciota z Egiptu wielkie znaczenie ma
swiadectwo $w. Cyryla J erozohmsklego ktory w wygtaszanych ka-
techezach ukazywat zwyczaje 1 wiarg 6wczesnego Kosciota. Cyryl
Jerozolimski zwracat uwage, ze w sakramencie chrztu dziala nie
tylko sama woda. Lecz rowniez Duch Swigty, ktory obmywa duszg
wewngtrznie®. Samg obecnos¢ Ducha Swigtego taczy on z obrzg-
dem namaszczenia: ,,Jak chleb eucharystyczny po wezwaniu Du-
cha Swigtego nie jest zwyktym chlebem lecz ciatem Chrystusa, tak
1 $wiety 0w olej nie jest tylko zwyktym lub — jak kto woli — pospo-
litym olejem po modlitwie btagalnej, lecz darem Chrystusa i Ducha
Swigtego; obecnos¢ Jego bostwa sprawia to, co przedstawia sym-
boliczne namaszczenie na czole i innych zmyslach kiedy bowiem
olejem widzialnym namaszcza si¢ ciato, dusza uswigca si¢ przez
Swigtego 1 ozywiajacego Ducha®, Prakt yke t¢ potwierdza 48.
Kanon Synodu w Laodycei (364) i Konstytucje Apostolskie: ,Na-
mascisz go najpierw olejem $wigtym, nastgpnie ochrzcisz woda,
naznaczysz dalej przez namaszczenie, by to namaszczenie bylo
uczestnictwem w Duchu Squtym woda byta symbolem $mierci,
namaszczenie zas$ pieczecia jednosci”®.

Odlozenie bierzmowania na czas poOzniejszy jest, zdaniem
teologow koptyjskich, szkodliwe i niedopuszczalne poniewaz
pozbawia ochrzczonych $wietej taski Ducha Swietego. Teolodzy
koptyjscy nie widzg zadnych powodéw do odktadania bierzmo-
wania tym bardziej, ze nawet $w. Jan Chrzciciel zostal napetnio-
ny Duchem Swietym jeszcze w gdy byt pod sercem swej matki
Elzbiety (zob. Lk 1,15)%.

2 M.M. Eskander, The Seven..., t. IV, s. 24-25.

6 Cyryl Jerozolimski, Catecheses, PG XXXIII, 985.

8¢ Cyryl Jerozolimski, Catecheses mistagogica 3, PG XXXIII, 1089.

8 Konstytucje Apostolskie, EP 1233.

% M.M. Eskander, The Seven Holy Sacrament, t. 111, Cairo 2008, t. IV, s. 19.
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3. Skutki sakramentu bierzmowania

Sakrament bierzmowania, udzielajacy daréw Ducha Swietego,
w szczegollniejszy sposob laczy ludzi namaszczonych myronem
z tajemnicami zwycigskimi Jezusa. Dzigki namaszczeniu wcho-
dzimy w zazyly zwigzek z Chrystusem uwielbionym i z Bogiem
Ojcem, ktory posyla swojego Ducha.

Doktryna koptyjska eksponuje, ze dzigki bierzmowaniu w tych,
ktérzy otrzymali ten sakrament, ptynie nowe, cho¢ ukryte, Zycie.
Namaszczenie myronem udziela ludziom energii 1 dar6w Ducha
Sw1e;teg0 (por. 1z 11,2-3; Ga 5,22). Neofici otrzymujq pieczg¢ Du-
cha Swigtego jako rodto i quOJmlq oraz pieczgé zycia wieczne-
go. Kazdy bierzmowany staje si¢ juz nie tylko owca w owczarni
Boga, ale Zolierzem Jezusa Chrystusa. Bierzmowanie raz udzie-
lone zgodnie z kanonami ko$cielnymi nie moze by¢ ponowione.

Michael Maxi Eskander wymienia w swoich pracach osiem
daré6w — blogostawienstw, ktore dostaje cztowiek podczas na-
maszczenia myronem. Pierwszym darem jest fakt, ze bierzmo-
wany posiada madros¢ i nie potrzebuje pouczenia. ,,W was za$
pozostaje namaszczenie, ktore wzigliscie od Niego 1 nie potrze-
bujecie, aby kto$§ was poucza1 Jego namaszczenie bowiem po-
ucza was o wszystkim” (1J 2,27)%. Drugim darem jest pieczgé
Boga. Wspomina o niej List do Efezjan: ,] nie zasmucajcie Bo-
zego Ducha Swigtego, ktorym zostaliScie opieczetowani na dzien
odkupienia” (Ef 4,30) i Objawienie $w. Jana ,,I beda ogladali Jego
oblicze, i Jego imi¢ bgda mieli na czotach” (Ap 22,4). Pieczgé
chroni bierzmowanych przed dziataniem szatana (por. 1J 5,18)%
1 sprawia, ze stajg si¢ oni ‘krolami”. Trzecim blogostawiefistwem
jest prawda, ze misterium myronu przynosi zwycigstwo. Bierzmo-
wanie sprawia, ze czlowiek umocniony tym sakramentem moze
pokonaé pokusy szatana i walczyé mocg Ducha Swietego z poku-
sami ztego ducha®. Kolejnym darem jest taska wzrostu duchowe-
go™. Pigtym darem, otrzymywanym w bierzmowaniu, sa owoce
Ducha Swigtego. ,,Owocem za$ Ducha jest mito$¢, radosé, pokdj,
cierpliwos$¢, uprzejmos¢, dobro¢, wierno$é, tagodnos¢, opanowa-

7 Tamze, s. 20.
% Tamze, s. 21.
% Tamze, s. 21-22.
0 Tamze, s. 22.

88

BIERZMOWANIE W TEOLOGII ORTODOKSYJNEGO KOSCIOLA KOPTYJSKIEGO

nie” (Ga 5,22-23). Széstym blogostawienstwem wyptywajacym
z myronu jest prawda, ze bierzmowany otrzymuje pot¢zng pomoc
poprzez wstawiennictwo Ducha Swigtego. ,,Podobnie tez Duch
wspiera nas w naszej niemocy. Nie wiemy bowiem, o co i jak
nalezy si¢ modli¢, ale sam Duch wstawia si¢ za nami w blaga-
niach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Ga 5,26). Si6dmym
darem jest dar $wiattego umystu, jaki zyskuja ci, ktorzy stuchaja
Ducha Swigtego, ktory nleustanme poucza i kleru_]e tych, ktorzy
zostali namaszczeni w Jego imi¢’'. Ostatnim darem _]est moc 1 od-
waga. Wystarczy poczyta¢ zywoty Swigtych, by upewnic¢ sig, cze-
go moze dokona¢ Duch Sw1e;ty w tych, ktérzy Mu zaufali”. Tak
wigc wszystkie dary sprawiaja, ze wierzacy namaszczeni myro-
nem otrzymuja wzrost zycia nadprzyrodzonego i prawo czynnego
uczestnictwa w zbawczym postannictwie Jezusa i1 Jego Kosciota.

4. Szafarz

Kosciot koptyjski, klerujqc si¢ starozytng tradycja, przyznaje
prawo do przygotowania i $wigcenia krzyzma biskupowi, a sza-
farzami, majacymi prawo namaszczenia myronem, ustanowit ka-
ptanow. Powotujac 516; na Dzieje Apostolskie teologowie koptyj-
scy zwracaja uwagg, ze sami Apostotowie, a nie diakoni udzielali
Ducha Swigtego poprzez wkladanie rak. Dzieje Apostolskie uka-
zuja, ze w Samarii glosit Ewangeli¢ diakon Filip, ktory udzielit
wielu ludziom chrztu §wigtego. Nie udzielatl im jednak bierzmo-
wania. Dopiero, gdy przybyli do Samarii Apostotowie Piotr 1 Jan
nowo ochrzczeni otrzymali z ich ragk Ducha Swigtego. Podobnie
w Efezie uczynit §w. Pawel.

5. Powtarzalno$¢ bierzmowania

Bierzmowanie jest okreslane w teologii pieczecig Ducha Swie-
tego (gr. sfragis). Neofici otrzymujg Ducha Swietego jako zrédto,
quOJmlq oraz pieczg¢ zycia wiecznego. Teologia koptyjska pod-
kresla, Ze namaszczeni olejami krzyzma podczas bierzmowania,

I Tamze, s. 23.
2 Tamze.
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zostaja na zawsze naznaczeni jako owce 1 zotnierze Chrystusa.
Nalezg do Niego i do Jego $wigtego Kosciota. Bierzmowanie, raz
kanonicznie dokonane, nie moze by¢ powtdrzone cho¢ nie wy-
ciska na duszy charakteru. Niemniej jednak traktowane jest ono
rowniez jako sakrament pojednania, poprzez ktdry, sa przyjmo-
wani wierni przechodzacy do Ortodoksyjnego Kosciota Koptyj-
skiego z innych Ko$ciotow™.

6. Podsumowanie

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego ukazuje
pneumatologiczno-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierz-
mowania. Zwraca wigc uwage na zagadnienia aktualne, zarowno
na chrzescijanskim Wschodzie, jak 1 na Zachodzie. Jest sprawa
niezaprzeczalna, ze znaczenie pneumatologiczne bierzmowania
W sposob znaczacy przewaza nad rekoncyliacyjnym. Przed dia-
logiem ekumenicznym stoi zadanie wzajemnego uznania chrztu
Swigtego. Zasmuca fakt, Ze nie w catym Kosciele prawostawnym
uznawana jest wazno$¢ chrztu udzielanego we wspdlnotach nie-
prawostawnych. Ortodoksyjny Ko$ciot Koptyjski nie uznaje na
przyktad waznosci chrztu udzielonego w Kosciele katolickim.
Inng kwestia, nad ktoérg trzeba si¢ pochyli¢ w dialogu ekume-
nicznym jest fakt, Ze w teologii prawostawnej pneumatologiczno-
-rekoncyliacyjny wymiar sakramentu bierzmowania wskazuje na
ontologiczne dopehnienie inicjacyjne, ktére ma miejsce w czasie
udzielania sakramentéw inicjacyjnych. Tymczasem niebierzmo-
wana osoba ochrzczona przynalezaca np. do Kosciota Rzymsko-
katolickiego nie jest jeszcze w pelni chrzescijaninem i nie moze
by¢ dopuszczona do stotu eucharystycznego. Z punktu widzenia
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego i innych Kosciotéw pra-
wostawnych udzielanie Eucharystii osobom ochrzczonym, ale
jeszcze nie bierzmowanym, narusza cala ontologi¢ misterium
chrze$cijanskiego oraz duchowa struktur@ procesu stawania si¢
chrzecijaninem. Nie ulega watpliwosci, ze koptyjska teologia sa-
kramentu bierzmowania wraz z jej pneumatologiczno-rekoncylia-

3 A. C. Calivas, Zycie sakramentalne, w; Prawostawie, red. K. Le$niewski,
Lublin 2009, s. 289-318, tutaj s. 297.
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cyjnym znaczeniem powinna by¢ tworczym impulsem dla teologii
katolickiej. Teologia znad Nilu moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa
zachodniego inspiracja w poszerzaniu horyzontow teologicznych,
odkrywaniu nowych aspektow w sakramentologii i eklezjologii.

Nota o Autorze: Katarzyna Halkowicz —urodzona w 1976
roku w Swidnicy, doktor teologii dogmatycznej Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego we Wroctawiu, magister ekonomii Uniwer-
sytetu Ekonomicznego we Wrociaw1u cztonek zarzadu Dolno-
Slaskiego Instytutu Dialogu i Tolerancji odznaczona papieskim
ztotym Medalem Pielgrzyma za zastugi dla Ziemi Sw1¢;te_] oraz
medalem §w. Stanistawa za zastugi dla Diecezji Swidnickiej.
Katechetka w Szkole Podstawowej w Witoszowie Dolnym. Pro-
wadzi badania naukowe nad teologia Ortodoksyjnego Kos$ciota
Koptyjskiego.
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KONFIRMACJA JAKO REFORMACYJNE
ROZWINIECIE SACRAMENTUM
CONFIRMATIONIS

LUTHERAN CONFIRMATION AS
A REFORMATION REINTERPRETATION
OF SACRAMENTUM CONFIRMATIONIS

Abstract

The article presents confirmation as a Reformation development and
reinterpretation of the ancient practice of sacramentum confirmationis. It
outlines the place of confirmation within the history of Christian initia-
tion and its gradual differentiation in the Western Church. From the Re-
formation perspective, particular importance is given to the redefinition of
the sacrament and to the relationship between the Word of God, faith, and
ecclesial practice. As a result, Lutheran churches rejected confirmation as
a sacrament while retaining elements rooted in the ritual tradition of the
early Church. The study demonstrates that confirmation is not a direct con-
tinuation of Catholic confirmation but a distinct ecclesial rite shaped by
Reformation emphases on catechesis, conscious and public confession of
faith, and the prayer and blessing of the congregation. Confirmation thus
functions as a formative and ecclesiological practice, leading to mature
participation in the life of the Church and responsible Christian witness.

Keywords: Confirmation — Confirmation rite - Sacramentum confirmatio-
nis — Reformation — Lutheranism — Sacraments.
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Streszczenie

Artykul  ukazuje konfirmacje jako reformacyjne rozwinigcie
1 reinterpretacje starozytnej praktyki sacramentum confirmationis. Punk-
tem wyjS$cia jest zarysowanie miejsca bierzmowania w historii chrzescijan-
skiej inicjacji oraz jego stopniowe wyodrebnienie w Kosciele zachodnim.
W perspektywie reformacji zasadnicze znaczenie miata krytyczna refleksja
nad poje¢ciem sakramentu oraz nad relacjg miedzy Stowem Bozym, wiara
i praktyka koscielng, co doprowadzito w Kosciotach luteranskich do odrzu-
cenia bierzmowania jako sakramentu, bez catkowitego zerwania z wypra-
cowang wcze$niej tradycja obrzgdowa. Autor pokazuje, ze konfirmacja nie
jest prostym odpowiednikiem ani kontynuacja bierzmowania, lecz nowa
forma koscielna, uksztattowana przez reformacyjny nacisk na katecheze,
$wiadome wyznanie wiary oraz modlitwe i blogostawienstwo wspdlnoty.
Obrzed ten peini funkcj¢ formacyjna i eklezjalna, prowadzac do dojrza-
tego uczestnictwa w zyciu Kosciota. W zakonczeniu artykul wskazuje na
aktualno$¢ konfirmacji jako praktyki wymagajacej statego teologicznego
namystu w $wietle reformacyjnych pryncypiow.

Stowa kluczowe: konfirmacja — bierzmowanie — sacramentum confirma-
tionis — reformacja — luteranizm — sakramenty.

1. Ruch reformacyjny jako przyczyna zmian
w obrzedach koScielnych

Szesnastowieczny ruch reformacyjny zapoczatkowany w nie-
mieckiej Wittenberdze przez ks. Marcina Lutra w znaczacy spo-
sOb przyczynil si¢ do zmiany obrazu Kosciota Powszechnego
1 tradycji kos$cielnych. Manifest wzywajacy do debaty nad istota
sprzedazy odpustow z czasem rozwingt si¢ w kierunku ogolnego
postulatu odnowy chrzescijafistwa. Nalezy zaznaczy¢, ze inspi-
rowana wystapieniem memlecklego teologa zmiana nie byla ani
pierwszg, ani jedyng ,,reformaqq W $rodowisku Kosciotow pro-
testanckich nie jest rowniez uwazana za dzielo wylacznie czto-
wieka, mimo ze cztowiek ostatecznie jest jej celem. Patrystyczna
zasada reformatio in melium per Deum ujgta w pismach migdzy
innymi Tertuliana, Ambrozego czy Augustyna i kfadgca akcent
na potrzeb¢ zmiany post¢powania wiernych, ewoluuje w strong
ecclesia semper reformanda — wskazujaca na potrzebe powrotu
do pierwotnej formy zycia ko$cielnego ze wzgledu na jego auten-
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tycznos$¢ i przesztose'. W kwestii inspiracji dla tych zmian Marcin
Luter wypowiadat si¢ jednoznacznie: ,,Kosciot potrzebuje refor-
my, ale to nie jest zadanie pojedynczego cztowieka, ani papieza,
ani nawet kardynatow, jak mozna bylo widzie¢ na niedawnym
Soborze [Lateranskim], ale catego $wiata; co wigcej, wlasciwie
spoczywa ono na samym Bogu. Czas tej reformy zna za$ tylko
ten, ktory stworzyt czas™. W tak pojetej przestrzeni zrodzity si¢
postulaty zmiany oraz zalazki jej teologicznych wyznacznikow,
ktore sprowadzone zostaty do czterech zasad: Solus Christus,
Sola Scriptura, Sola gratia per fidem, Solum Verbum.

Kazda z tych zasad nie stanowifa odrgbnego hasta reformacyj-
nego, lecz byta elementem spojnej wizji teologicznej, ktorej celem
bylo ponowne zdefiniowanie relacji migdzy Bogiem, Kosciotem
1 cztowiekiem. Solus Christus wskazywata na chrystocentryczny
charakter zbawienia, akcentujac wyltaczno$¢ osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa jako jedynego posrednika migdzy Bogiem a ludZzmi.
Zasada ta podwazata $redniowieczny model posrednictwa zbaw-
czego, przesuwajac punkt cigzkosci z Kosciota jako struktury na
Chrystusa jako zrodto 1 centrum zbawienia. Z kolei Sola Scriptura
wyrazata przekonanie o normatywnym charakterze Pisma Swigte-
go w kwestiach wiary 1 nauki Ko$ciota. Nie oznaczata ona odrzu-
cenia tradycji jako takiej, lecz podporzadkowanie jej autorytetowi
biblijnemu. Pismo Swigte stawato si¢ kryterium oceny zaréwno
doktryny, jak i praktyki koscielnej, co prowadzito do krytyczne-
go namystu nad teologicznymi uzasadnieniami dotychczasowych
form poboznosci. Zasada Sola gratia per fidem koncentrowata si¢
na soteriologii. Podkreslata, Ze zbawienie jest wylacznie darem
Bozej taski, przyjmowanym przez wiarg, a nie rezultatem ludz-
kich zastug czy dziafan religijnych. W tym sensie reformacja po-
dejmowata fundamentalne pytanie o kondycje cztowieka i1 jego
zdolno$¢ do wspotdzialania w dziele zbawienia, redefiniujac po-
jecie usprawiedliwienia oraz relacj¢ miedzy wiarq a uczynkami.
Czwarta zasada, Solum Verbum, akcentowala centralng role glo-

' J. Krolikowski, Reforma Kosciota i w Kosciele. Formuta Ecclesia sem-
per reformanda w aspekcie historycznym w: ,,Teologia w Polsce” 17(2023)2,
8. 33-55: www.czasopisma.kul.pl (dostep 15.12.2025).

2 M. Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung (1520), WA 6, s. 404—469.
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szonego Stowa Bozego w zyciu Kosciota. Reformacja rozumiala
Koscidt przede wszystkim jako wspolnote zgromadzong wokot
Stowa, ktore nie tylko przekazuje prawdy wiary, lecz performa-
tywnie ksztaltuje wiar¢. Gloszenie Ewangelii stawalo si¢ wyda-
rzeniem teologicznym, w ktérym Bég sam dziata i przemienia
stuchacza, co miato bezposrednie konsekwencje dla rozumienia
urzedu koscielnego, liturgii oraz zycia wspdlnotowego.

Z powyzszych zasad wynikal nacisk, jaki reformacja ktadta
na samoswiadomos¢ wiernych, potrzebq wewnetrznego przezy-
wania wiary, znajomos$ci Pisma Swigtego 1 §wiadome uczestnic-
two w zyciu Kosciola. Wynikiem tego byly zmiany w obrze¢dach
1 rytach kos$cielnych, w tym w bierzmowaniu, ktére w ujeciu
luteranskim utracito range sakramentu. W ujeciu reformacyjnym
zaakcentowana zostala natomiast wewnetrzna, osobista dojrza-
to$¢ chrzescijanina komunikowana publicznie przed zborem.
Konfirmacja jest wiec zreinterpretowang praktyka starozytnego
Kosciota sacramentum confirmationis.

2. Zakorzenienie obrzedu konfirmacji
w starozytnych rytach koscielnych

Wydany w 2002 roku nowy Spiewnik Ewangelicki podaje, ze
,konfirmacja jest to uroczysto$¢ catego zboru chrzescijanskiego,
konczaca etap poznawania przez mlodych cztonkéw zboru pod-
stawowych prawd chrzescijanskich. Podczas meJ mtodzi publicz-
nie Wyznajq SWoja w1are; Stowo ,,konfirmacja” oznacza ,,utwier-
dzenie”, ,,umocnienie”. Na progu dojrzalosci mtodzi ludzie do-
swiadczajg utwierdzenia w wierze. W sakramencie Chrztu Sw1¢-
tego Bog powiedzial do nich swoje ,tak”. Dzigki temu sa oni
zdolni codziennie odpowiada¢ Bogu ,,tak” swoim zyciem wiary.
Konfirmacja jest okazja do zlozenia $wiadomego $wiadectwa
o swoim ,,tak” wobec samych siebie, wiary i wspdlnoty™. Lute-
ranski Katechizm dla dorostych dodaje natomiast, ze ,.konfirma-
cja jest wydarzeniem $wiadomego, samodzielnego wyznawania
przez konfirmanta wiary, ktorg rodzice i rodzice chrzestni zlozy-

3 Spiewnik Ewangelicki. Codzienna modlitwa, piesr, medytacja, nabozen-
stwo. Bielsko-Biata 2002, s. 1596.
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li w dniu Chrztu Swietego, tym samym utoZsamiajac si¢ z ich
Slubowaniem 1 przyrzeczeniem. Uroczystos¢ konfirmacyjnego
slubowania nie powinna by¢ odczytywana jako zakonczenie lub
zwienczenie nauki czy tez podsumowania przygody poznawania
Boga i Zycia wiarg. Jest poczqtklem samodzielnego, dojrzalego
doswiadczania swojej wiary”™*

Przytoczone definicje 1@022} obrzed konfirmacji z okresem pie-
tyzmu, ktory w luteranizmie rozwijat si¢ w XVII 1 XVIII wieku
1 ktadl duzy nacisk na indywidualng, przezywana osobiscie po-
bozno$¢, wewngtrzng przemiang moralng i $wiete zycie. W postu-
latach pietyzmu wida¢ podstawe do zaistnienia praktyki konfir-
macji. Jednak prace prowadzone w ramach Swiatowej Federacji
Luteranskiej doprowadzily do konkluzji, ze aby zrozumie¢ istotg
konfirmacji nalezy prze$ledzic¢ jej ewolucj¢ zaczynajac od prak-
tyk starozytnego Kosciota i rozumienia Sredniowiecznego sacra-
mentum confirmationis®. Baza ta pozwala lepiej zrozumie¢ proces
reinterpretacji bierzmowania w srodowiskach reformacyjnych
1 jego rozwijania w kierunku dzisiejszego obrzedu konfirmacji.

Zycie ludzkie podlega spotecznej strukturyzacji poprzez kul-
turowo wyznaczane etapy oraz zwigzane z nimi rytuaty przejscia,
ktore porzadkuja do§wiadczenia biograficzne i nadajg im znacze-
nie wspolnotowe. W roznych kontekstach kulturowych punkty
graniczne cyklu zycia obejmujg zarowno wydarzenia biologicz-
ne, jak 1 spolecznie uwarunkowane fazy egzystencji. W tym po-
rzqdku chrzescijanstwo odgrywa istotna rolg, oferujgc rytualne
1 teologlczne ramy interpretacji momentOw granicznych zycia,
wlaczajac je w perspektywe wspolnoty wierzacych®. Pierwsza
z nich jest sakrament Chrztu Swigtego jako poczatek chrzescijan-
skiej inicjacji 1 wiaczenie do spotecznosci Kosciota Powszechne-
go. W pierwszych wiekach naszej ery chrztu dos§wiadczaty osoby
doroste po uprzednim, do$¢ dtugim, okresie przygotowawczym
zwanym katechumenatem. W jego trakcie katechumeni przygo-

* Luteranski katechizm dla dorostych, Dziegielow 2017, s. 169.

5 Konfirmacja — jej rola i miejsce we wspotczesnym Kosciele, Bielsko-Bia-
1a 2019, s. 11-12.

¢ M. Grzywacz, Konfirmacja. Z dziejow ksztaltowania si¢ protestanckiego
obrzedu wchodzenia w dorostos¢ (XVI-XVIII w.) w: ,, Zeszyty naukowe Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. Studia Religiologica” z. 42, Krakow 2009, s. 85.
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towywali si¢ do sktadania $wiadomego 1 samodzielnego $wiadec-
twa wiary po przystqplenlu do sakramentu.

Stopniowo pojawia si¢ rowniez praktyka chrzczenia malych
dzieci. Orygenes w Komentarzu Listu do Rzymian przypisuje ja
nawet tradycji apostolskiej. ,,Ko$ciot otrzymatl od Apostotow prze-
kaz, aby chrztu udziela¢ rowniez malym dzieciom. Ci bowiem, kt6-
rym powierzono tajemnice¢ spraw Bozych wiedzieli, ze we wszyst-
kich ludziach istniejg wrodzone brudy grzechow, ktore trzeba zmy¢
wodg 1 duchem”. Podobnie korespondencja Cypriana z Kartagi-
ny w sprawie okreslenia konkretnego czasu chrztu prowadzi do
wniosku, ze stuszny jest Chrzest dzieci’. Rownolegle z dyskusja
na temat wieku katechumenow ksztattuje si¢ ryt koscielny samego
obrzedu. Z biblijnego punktu widzenia perykopa o chrzcie Jezusa
zawiera trzy elementy konstytuujace Chrzest wierzacych:

1. Kapiel chrzcielng (poprzez zanurzenie)

2. Dar Ducha Swigtego

3. Gloszenie synostwa ochrzczonych jako uczniéw ukrzyzo-
wanego 1 zmartwychwstalego Pana.

Pismo Swiete nie podaje jednak konkretnego porzadku Chrztu,
co doprowadzito do swobodnego ksztattowania si¢ réznych tra-
dycji w tonie wezesnego chrzescijanstwa®. Koscioty w Palestynie
opieraty Chrzest na trzech elementach: otrzymaniu Ducha SW1e;-
tego, zanurzeniu i positku chr201elnym Niezaleznie od niego
ksztattowat si¢ porzadek przyjety pozniej w Kosciotach zachod-
nich, greckim i tacinskim. Rowniez on wyznaczal trzy elementy
chrztu:

1. Zanurzenie )
2. Natozenie rak 1 otrzymanie Ducha Swietego
3. Eucharystia chrztu.

Trzyelementowy porzadek chrzcielny wypracowany zostat
rowniez w Kosciele syryjskim. Pojawia si¢ on w trzecim wieku,
ale prawdopodobnie nawigzuje do starszej, palestynskiej tradycji.
Sklada si¢ on z naszczenia olejem i nalozenia ragk dla udziele-
nia Ducha Swigtego, zanurzenia i pierwszej Komunii. Ochrzczeni

7 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2007, s. 55-64.
8 Por. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibinen 1953, s. 132.
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w ten sposob chrzescijanie nazywani sg ,,namaszczonymi”, a sam
akt namaszczenia czota znakiem krzyza ,,opiecz¢towaniem”’

Z powyzszego wynika, ze w pierwszych wiekach chrze$cijan-
stwa inicjacja chrze$cijanska miata charakter jednorazowy i obej-
mowata Chrzest, namaszczenie oraz Eucharysti¢. Z czasem nasta-
pllo stopniowe rozdzielenie tych elementow. Bylo ono zwigzane
zardwno z rozwojem struktur koscielnych, jak i z rosnaca rola
biskupa jako gwaranta jednosci i apostolskos$ci Kosciota. W sy-
tuacji, gdy Chrztu zaczeto udziela¢ powszechnie niemowletom,
a biskup nie mogt by¢ obecny przy kazdym obrzgdzie, wyksztat-
cifa si¢ praktyka odkladania nalozenia rak i namaszczenia na
pozniejszy moment, co doprowadzito do wyodrgbnienia bierzmo-
wania jako samod21elnego rytu. Termin confirmatio pojawit su;
po raz pierwszy w dokumentach soboru w Orange w 441 roku'’.
Celem bierzmowana, byto umocnienie wyznawcy Chrystusa po-
przez Dary Ducha Swictego w publicznym wyznawaniu wiary
oraz odpowiedzialnym uczestniczeniu w spotecznosci Kosciota.
Ostatecznie dopiero tysigc lat pdzniej, na soborze we Florencji
w 1439 roku Kosciol zachodni wymienit bierzmowane wsrod
siedmiu sakramentdw, a sobor Trydencki w 1547 roku nadal temu
stanowisku rangg¢ definicji dogmatyczne;j.

Nalezy zaznaczy¢, ze Ko$cidt prawostawny nie rozdzielit
sakramentow chrztu i bierzmowania. Namaszczenie Krzyzmem
Swigtym odbywa si¢ tam bezposrednio po chrzcie. Moze udzieli¢
go prezbiter, ale sam olej poswigcony moze by¢ jedynie przez
biskupa.

3. Krytyka sakramentu bierzmowania w dobie reformacji

Reformacja zrewidowata patrzenie na sakramenty. Jedna
z Ksigg Wyznaniowych Kosciota Luteranskiego, Obrona Wyzna-
nia Augsburskiego, w trzynastym artykule podaje: ,,jezeli sakra-
mentami nazywamy obrzedy, ktdore maja za sobg przykazanie
Boze i do ktérych dodana jest obietnica taski, to fatwo jest osa-

°® Konfirmacja w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federacji
Luteranskiej, Bielsko-Biata 2017, s. 33-34.

10" C. Krakowiak, Bierzmowanie, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, pod red.
F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sulkowskiego, Lublin 1985.
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dzi¢, ktore obrzedy s wlasciwie sakramentami. Albowiem na tej
zasadzie obrzedy ustanowione przez ludzi nie beda sakramentami
we wilasciwym stowa znaczeniu. Nie przystuguje bowiem ludz-
kiemu autorytetowi obiecywanie ftaski. Dlatego znaki ustano-
wione bez Bozego przykazania nie sg pewnymi znakami faski,
chociaz moze nawet czegos$ prostaczkow uczg lub co$ im przypo-
minajg i do czegos$ napominajq”“ Koscioty wyroste z Reforma-
cji podzielajg wspolny poglad, ze sakrament to obrzadek swigty
ustanowiony przez samego Jezusa Chrystusa, w ktorym pod wi-
dzialnymi znakami udzielana jest niewidzialna Laska Boza. Sto-
wo Boze 1 Sakramenty SW1¢;te sg kanalami taski Bozej 1 srodkami
zbawienia. Przez Stowo 1 Sakrament darowana jest ludziom faska
Boza. Sakramenty sa widzialnym Stowem Bozym. W zwigzku
z powyzszym kolejny punkt Obrony Wyznana Augsburskiego do-
wodzi, ze ,,prawdziwie sg wigc sakramentami Chrzest, Wieczerza
Panska i absolucja, ktora jest sakramentem pokuty. Albowiem te
obrzedy majg za soba przykazanie Boze i obietnicg taski, ktora
jest wlasciwoscia Nowego Testamentu”. Nalezy nadmlemc ze
w kolejnych okresach teologicznego namystu reformacji, rowniez
absolucja przestala by¢ uwazana za sakrament, poniewaz nie 13-
czyla z niewidzialng taska Boza widzialnego Znaku. W kwestii
bierzmowania natomiast, cytowany dokument przy_]mUJe naste-
puchq tresc: ,,blerzmowane 1 ostatnie namaszczenie to obrzqdy
przyjete przez Ojcdw Kosciota, ktorych nawet Kosciot nie wy-
maga jako potrzebnych do zbaw1en1a poniewaz nie majg ze soba
przykazania Bozego. Dlatego jest rzecza pozyteczng obrzedy te
odroznia¢ od poprzednich ( .), ktore maja za soba przykazanie
Boze i jasng obietnice taski”.

Nalezy wzig¢ pod uwage, ze ks. Marcin Luter byt teologiem —
biblista, nie za$ systematykiem Kos$ciota. W zwigzku z tym pewne
doktryny ksztattowaly si¢ w tonie reformacji nie metodycznie, ale
w odpowiedzi na konkretng potrzebg historyczna. Bezposrednio
po roku 1517 Luter nie zajmowat si¢ kwestia sakramentdw, a co
za tym idzie nie wypowiadal si¢ na temat bierzmowania, ktére
w tamtym okresie przyjmowal jako element kos$cielne;j praktykilz.

" Ksiegi Wyznaniowe Ko$ciota Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 262.
12 Konfirmacja — jej rola i miejsce we wspotczesnym Kosciele, Bielsko-Biata
2019, s. 15.
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Sytuacja ta ulegta zmianie po wydaniu przez papieza Leona X
bulli Exsurge Domine, ktéra potgpiata wystapienie wittenberskie-
go teologia i grozﬂa mu natozeniem ekskomuniki'®. Reformator
przygotowywat wowczas trzy pisma programowe, w tym De cap-
tivitate Babylonica ecclesiae — O niewoli babilonskiej Kosciota.
Zawarl w nim krytyke rozstrzygnig¢ soboru we Florencji i na-
kre§lony tam system siedmiu sakramentéw. Konsekwencja tego
pisma byto odrzucenie bierzmowania jako sakramentu. Pozostata
jednak koscielna praktyka, ktora odwotywala si¢ bezposrednio do
rytow kosciola starozytnego.

Reformator rozwija t¢ krytyke w kazaniu na Narodzenie Pan-
skie roku 1522 gloszone na tekst z Listu do Tytusa 3, 4-7. Rozwa-
zanie to znalazlo si¢ w napisanej na zamku Wartburg postylli bo-
zonarodzeniowej: ,,I nalezy tu zauwazy¢, ze apostot nie zna sakra-
mentu bierzmowania. Naucza on bowiem, ze Duch Swiety dany
jest w Chrzcie, jak tez naucza Chrystus; wiasnie tak, w Chrzcie
rodzimy sie z Ducha Swietego. Czytamy przeciez, w Dziejach
Apostolskich, ze apostotowie naktadali rece na glowy ochrzczo-
nych, by Ci otrzymali Ducha Sw1e;tego Oni (Kos$ci6t rzymskoka-
tolicki — przyp. red.) rozciagaja to na bierzmowanie, cho¢ dziato
si¢ to dlatego, aby otrzymali oni Ducha Swietego w publicznym
znaku 1 mogli mowi¢ wieloma jezykami, by glosi¢ Ewangeli¢”.

Biorac pod uwage jeszcze inne wypowiedzi ks. Marcina Lutra
mozna wskaza¢ plaszczyzny krytyki éredniowiecznego obrzedu
sacramentum confirmationis. Pierwsza i najczesciej podnoszona
jest kwestia sakramentalno$ci bierzmowania. Nie miesci si¢ ono
w przyjetej przez reformacje definicji sakramentu. W Wyznaniu
o Wieczerzy Panskiej z 1528 Luter pisal: ,.tak wigc wraz z Ewan-
gelig zostaja te dwa sakramenty — Chrzest 1 Wieczerza Pafiska
— przez ktére Duch Swiqty obficie oferuje, daje i1 urzeczywistnia
odpuszczenie grzechow”. Zdaniem Lutra bierzmowanie nie ma
Chrystusowego ustanowienia, a co za tym idzie nie ma przypi-
sanej zbawczej obietnicy. Znak natozenia rak w PiSmie Sw1e;tym
natomiast wystgpuje w tak wielu kontekstach, ze nie moze by¢
uznany za widoczny znak sakramentalny. Osobnq kwestig jest
umacnianie wtadzy biskupdéw jako jedynych szafarzy sakramentu

13 H. Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, Poznah 2017,
s. 181-202.
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bierzmowania w Kosciele rzymskokatolickim. W okresie szes-
nastowiecznych sporéw religijnych sprawa ta z cala pewnoscig
miata duze znaczenie. Nie oznacza to jednak, ze Luter neguje au-
tentycznosc zakorzenienia tego rytu w starozytnyrn Kosciele. Nie
uwaza on rOwniez, ze jest on niepotrzebny lub nie ma dla niego
miejsca w zreformowaneJ wspodlnocie. Wreez przeciwnie, w wielu
momentach reformacja docenia t¢ praktyke jako ryt prowadzacy
do poglqblema Swiadomosci chrzescijanskiej i taka droga be;d21e
ja rozwija¢ przyjmujac na gruncie polskim nazwe ,.konfirmacji”.

4. Reinterpretacja sacramentum confirmationis

Stosunkowo niewielka ilo§¢ wypowiedzi reformatoréw na te-
mat bierzmowania pozwala sadzi¢, ze w obozie reformacji byt to
jednak problem marginalny i wylaniajacy si¢ okazjonalnie. Nie-
mniej jednak juz w XVI wieku powstato kilka propozycji znowe-
lizowanego porzadku tego obrzgdu. Jednym z pierwszych byt He-
ski porzqdek konfirmacji inspirowany koncepcja Erazma z Rot-
terdamu, ktory interpretowat ten ryt jako potwierdzenie przy51¢g1
chrzmelnej kiadgc nacisk na element edukacyjno-formacyjny'.
Porzadek obejmowat: publicznie powtarzane pouczenie dotyczq—
ce wyznania chrzcielnego, blogostawiefistwo zboru, natozenie rak
na znak przekazania Ducha Swigtego, dopuszczenle do Komunii
Swigtej oraz deklaracje podporzadkowania si¢ prawu ko$cielne-
mu. Inny porzadek zaproponowatl Martin Chemnitz. Zaktadat on,
ze konfirmacja bedzie sklada¢ si¢ z pamiatki Chrztu, egzaminu
z katechizmu, chrze$cijanskiego napomnienia i modlitwy wsta-
wienniczej za konfirmowanego, ktora taczono z natozeniem rak.

Ks. Marcin Luter tak wypowiada si¢ na ten temat: ,,chrzesci-
janska konfirmacyja ustanowiong zostata przez Kosciot z powodu
katechizmu 1 modlitwy, aby mlodziez w nauce chrzescijanskiej
¢wiczong 1 z katechizmu (przy egzaminie) przestuchang byfa,
1 nalezycie przygotowana do Swu;tego Sakramentu z dobrym
zrozumieniem, bez niebezpieczefistwa i zgorszenia przystgpowac
mogta. Po poznaniu nauki katechizmu polecamy dzieci majace

4 Konfirmacja — jej rola i miejsce we wspotczesnym Kosciele, Bielsko-Biata
2019, s. 22.
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by¢ konfirmowane modlitwie catego zboru i ktadac na nie rece,
prosimy Boga o blogostawiefistwo, aby w poznanej prawdzie
zostali umocnieni. Chrztem swym pociesza¢ si¢ mogli w walce
przeciwko szatanowi, §wiatu 1 wlasnemu cialu, 1 aby wiedzieli, ze
zy¢ powinni w prawdziwej wierze, w éwiqtoéci 1 sprawiedliwo—
Sci, ktora si¢ Bogu podoba. Tak patryarcha Jakob blogostawit (1
Moj. 48) stowem 1 nalozeniem rak dzieci syna swego Jozefa. Przy
konfirmacyi gtowny nacisk na btogostawienstwo ktas¢ wypada.
Tak tez $wigci Apostotowie wystali do Samaryi Piotra i1 Jana, aby
przez modlitwe 1 potozenie rgk na mlodych chrzescijan wzywa-
li Boga, aby ich o$wiecil, wzmocnit i napetnit Duchem swoim,
do wytrwania w poznanej prawdzie, w walce przeciwko dyjabtu,
Swiatu 1 ciatu wlasnemu, ktore grzechem zostato zepsute 1 skazo-
ne. Zwyczaju tego trzymah si¢ ojcowie nasi przed papieztwem,
i nim do Swietego Sakramentu mtodziez PIzypuszczano, naucza-
no ja pilnie katechizmu i zasad chrzescijanskich, tak ze w mysl
rozkazu Apostoia Pawta (1 Kor. 11) siebie samg dos§wiadcza¢ mo-
gla, i dopiero wowczas przedstawiali jg catemu zborowi, wzywa-
jac Boga, aby przez Ducha Swego zachowat Jq w prawd21wem
poznaniu Jezusa Chrystusa”'>. W tej definicji rowniez mozna za-
uwazy¢ cigzenie ku formule edukacyjno-formacyjnej konfirmacji.

W kolejnych wickach reformacji nastgpowato ugruntowanie
rytu konfirmacji. W okresie pietyzmu wyodrgbniono praktyke
przygotowywanla grup mlodzwzy, ktora miata do niej przysta-
pic'e Pletyzm przeforsowat rowniez postulat konieczno$ci zmia-
ny swojego zycia 1 odejscie od przekazywania wiedzy na rzecz
nauki rozeznawania wiary sercem. Wpisana w ten nurt konfirma-
cja miata by¢ momentem nawrodcenia. W jej obrzadku docenio-
no zatem odnowienie przysiggi chrzcielnej ztozonej za dziecko
w trakcie Chrztu. Powtdrzenie jej przez konfirmanta rozumiano
jako swiadome przejecie przez niego wynikajacych z niej zobo-
wigzan. Wienczylo je natomiast ztozenie przysiggi zycia zgodnie
ta przysiega, co wpisywato si¢ w pietystyczne rozumienie nowe-

15 Strona internetowa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP:
http://old.luteranie.pl (dostep 15.12.2025).

' E. Kansanaho, Konfirmacja od pietyzmu do wspétczesnosci [w:] Kon-
firmacja w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federacji Luteranskiej,
Bielsko-Biata 2017, ss. 251-252.
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go narodzenia'’. Kolejne lata uwypuklity uzyskanie przez konfir-
manta petni chrze$cijanskiej dojrzatosci. Mlody cztowiek poprzez
przystapienie do konfirmacji wykazywal owa dojrzatos¢, a okres
przygotowania konfirmacyjnego miat go w tym wspiera¢. Po ob-
rzgdzie zbor uwazat konfirmowanego za pelnoprawnego cztonka
wspolnoty, ktory zaczyna dysponowaé pelniq praw koscielnych.
Taki wymiar konfirmacji, akcentujacy zaréwno elementy eduka-
cyjno -formacyjne, uswiadamiajace tres¢ wiary 1 odpowiedzial-
nos$¢ za jej wyznawanie, jak i komponenty inicjacyjne, zwigzane
z ksztaltowaniem samo$wiadomosci religijnej mlodego cztowie-
ka, rytualnym przej$ciem w etap dojrzalosci oraz nabyciem pelni
praw czlonka wspolnoty koscielnej zachowane zostaty do dzisiej-
szych czasow.

5. Wspolczesna praktyka konfirmacji

Agenda Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP we wste-
pie do porzadku uroczystosci konfirmacji precyzuje, ze ,.kon-
firmacja wedtug dawnej luteranskiej tradycji 1 nauki sktada sig¢
z trzech glownych czesci: publicznej rozmowy, wyznania wia-
ry miodziezy konfirmowanej oraz modlitwy przyczynnej zboru
o konfirmantéw. Rozmowa przedkonfirmacyjna to nic innego, jak
podzielenie si¢ konfirmantdw ich wiedza, osobista wiarg 1 wiarg
catego Kosciota. Ale to takze szczegdlne spotkanie duszpasterza
ze swoimi konfirmantami i catym zborem”'®. Wskazana rozmowa
rozpoczyna si¢ w imi¢ Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego mo-
dhtwa, 1 czytaniem przez konfirmowanych Bozego Stowa. Wia-
Sciwy porzadek konfirmacji umiejscawia si¢ natomiast po liturgii
wstepnej niedzielnego nabozenstwa. Rozpoczyna si¢ on modli-
twa 1 odnowieniem przymierza Chrztu Swigtego, ktore zawarte
jest w stowach: ,,wyrzekam si¢ szatana, wszystkich jego spraw
1 czyndéw. Oddajg si¢ Tobie w Trojey Swigtej Jedyny Boze, Oj-
cze, Synu i Duchu Swu;ty i chece Ci by¢ wierny 1 posluszny do
konca mojego zycia”. Po tej deklaracji konfirmanci publicznie

17 Tamze, ss. 252-257
8 Agenda Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, Cz. 11, t. 1, Dziegielow
2006, s. 64.
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wyznaja swoja wiarg stowami Nicejsko-Konstantynopolitanskie-
go Credo. Wowczas duchowny zadaje pytania o wiarg 1 dekla-
racj¢ pozostania przy zméwionym wyznaniu. Jezeli konfirmanci
odpowiedzg tw1erdzqco cytowany jest fragment Ksiggi Izajasza
54,10: ,,A chocby 51€; gory poruszyly 1 pagorki zachwialy, jednak
moja laska nie opusci cig, a przymierze mOJego pokoju si¢ nie za-
chwieje, mowi Pan, ktory si¢ nad toba lituje”. Wraz z tymi stowa-
mi duchowny, w imieniu Kosciofa, udziela praw przystugujacym
wiernym 1 prosi zbor o przyjecie konfirmantow do spotecznosci
dojrzatych cztonkow parafii. Nastepnie, po od$piewaniu staroko-
scielnego hymnu Veni Creator Spiritus 1 modlitwie, duchowny
ktadzie rece na konfirmantow 1 udziela blogostawienstwa.

Przytoczony porzadek oparty zostat na agendzie z roku 1955.
W 2022 roku Synod Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w Polsce zatwierdzit do uzytku znowelizowang wersje agendy,
w ktorej formuty wypowiadane przez konfirmantow zastapione
zostaiy odpowiedza na pytania: ,,czy pragniesz codzienne odrzu-
ca¢ szatana, grzech i moc ztego, czy wierzysz w Boga Ojca, czy
wierzysz w Boga Syna — Jezusa Chrystusa, czy wierzysz w Boga
— Ducha Swietego?'®”.

Oba przytoczone porzadki prowadza liturgicznie do sakra-
mentu Komunii Swigtej, w ktorym pierwszy raz uczestniczy¢
beda konfirmanci. Jest to poklosie reformacyjnego namystu nad
tym obrzedem jako wprowadzeniem do dorostego i $wiadomego
zycia liturgicznego 1 spolecznosciowego Kosciota. Obecnie w ra-
mach Swiatowej Federacji Luteranskiej trwa dyskusja nad zwigz-
kiem konfirmacji z dziatalno$cig katechetyczng, konfirmacji jako
warunku przystapienia do sakramentu Komunii Swigtej, rozumie-
nia $lubowania skladanego przez konfirmantéw oraz znaczenia
btogostawienstwa i modlitwy wstawienniczej zboru. Elementem
tej dyskusji jest wydanie publikacji Konfirmacja w dokumentach
i opracowaniach Swiatowej Federacji Luteranskiej. Jej efektem
natomiast bezsprzecznie jest uchwata nr 14/2018/XIV Synodu
Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego z dnia 13 pazdziernika
2018 roku, ktéra przyjmuje brzmienie: ,,Synod Ko$ciota Ewan-
gelicko- Augsbursklego w RP doceniajac donioste znaczenie aktu

19 Agenda Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, Cz. 11, t. 1, Dziegielow
2022, ss. 121-125.
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konfirmacji 1 przyjmujac, ze winien on by¢ poprzedzony przynaj-
mniej dwuletnim przygotowaniem w trakcie nauki konfirmacyj-
nej stwierdza, ze:

1) akt konfirmacji powinien nastgpowaé nie poOzniej niz
Ww szesnastym i nie wczesniej niz w trzynastym roku zycia czton-
ka Kosciota;

2) wiek 0s6b przystepujacych do konfirmacji moze by¢ ujed-
nolicony na terenie diecezji uchwata wlasciwego synodu diece-
zjalnego;

3) sytuacje wyjatkowe moga uzasadnia¢ decyzj¢ proboszcza
parafii o dokonaniu aktu konfirmacji osoby w wieku innym niz
wyzej wskazany.

§2

Synod Kosciota Ewangelicko Augsburskiego w RP docenia
praktyke polegajaca na tym, ze akt konfirmacji faczony jest zwy-
kle z pierwszym samodzielnym przystqplenlem do sakramentu
Wieczerzy Panskiej, jednoczes$nie podkreslajac, ze akt konfirmacji
nie jest warunkiem niezbednym do wzigcia udziatu w spoleczno-
$ci tego sakramentu, do ktdrej zaproszony jest kazdy ochrzczony.
Zatem takze dzieci przed konfirmacja zaproszone sa do przysta-
pienia do Stotu Panskiego. Przystapienie dziecka do sakramentu
Wleczerzy Panskiej przed konfirmacja powinno nastgpowac po
przejéciu przez nie odpowiedniego przygotowania pozwalajace-
go odrozni¢ Wieczerzg Panska od zwyklych positkow, a takze po
stosownym przygotowaniu rodzicéw lub opiekunéw dziecka, kto-
rzy beda odpowiada¢ za kazdorazowe dopuszczenie dziecka do
udziatu w sakramencie.

§3

Synod Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP przyjmu-
je dokument pt. Potwierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej. Rola
1 miejsce konfirmacji we wspotczesnym Kosciele, ktory stanowi
rozwinigcie powyzszego stanowiska 1 zacheca wszystkich czton-
kow Kosciota do zapoznania si¢ z jego trescig. Jednoczesnie Sy-
nod wyraza przekonanie, ze konieczne jest takze krytyczne przej-
rzenie istniejgcego porzadku konfirmacyjnego pod katem spetia-

106

KONFIRMACJA JAKO REFORMACYINE ROZWINIECIE

nia przez niego pryncypiow teologicznych rozumienia konfirma-
cji yjetych w ww. dokumencie”.

W $wietle przedstawionych informacji konfirmacja jawi si¢
jako obrzgd o podwdjnej genealogii: z jednej strony zakorzenio-
ny w starozytnej inicjacji chrzescijanskiej, z drugiej — uksztatto-
wany przez reformacyjny i poreformacyjny namyst nad relacja
migdzy Stowem, wiarg a wspolnota. Jej ewolucja pokazuje, ze
reformacja — przy zachowaniu fundamentalnego odniesienia do
praktyk Kos$ciota pierwszych wiekdw — dokonala istotnego prze-
sunigcia akcentow: od sakramentalnego rozumienia confirmatio
ku obrzedowi ko$cielnemu, ktérego centrum stanowia katecheza,
publiczne wyznanie wiary, modlitwa wstawiennicza oraz btogo-
stawienstwo wspolnoty.

W konsekwencji konfirmacja stata si¢ narzedziem formacji
eklezjalnej, stuzacym ugruntowaniu tozsamosci wyznaniowej
oraz wilaczeniu jednostki w pelni¢ odpowiedzialno$ci i praw
w ramach wspdlnoty.

Jednoczesnie wspdtczesne debaty, podejmowane zarowno na
poziomie Koscioléw lokalnych, jak 1 w ramach Sw1at0weJ Fede-
racji Luteranskiej, wskazuja na potrzebe krytycznego i wielowy-
miarowego namystu nad aktualnym ksztaltem konfirmacji. Dzi-
siejsze spory nie dotycza zasadniczo samego sensu konfirmacji,
lecz sposobow jego realizacji w praktyce koscielnej — zwlaszcza
relacji konfirmacji do katechezy, udzialu w Wieczerzy Panskiej,
tresci 1 statusu sktadanych deklaracji, a takze do znaczenia modli-
twy, blogostawienstwa i gestu natozenia rak.

W tym kontekscie znamienne jest podkreslenie w uchwale sy-
nodalnej, ze konfirmacja pozostaje doniostym aktem potwierdze-
nia dojrzato$ci chrzescijanskiej, ale nie moze by¢ absolutyzowana
jako warunek uczestnictwa ochrzczonych w komunii.

Z analizy wymka ze konfirmacja nie jest jedynie tradycyj-
nym ,,rytem przeJS(na ani wylacznie katechetycznym ,,egzami-
nem z wiary”, lecz stanowi praktyke eklezjalna, w ktorej przeci-
naja si¢ watki dogmatyczne liturgiczne 1 formacyjne. Utrzymanie
jej teologicznej adekwatnosci wymaga zatem takiej korekty form
1 akcentdw, ktora pozostaje wierna reformacyjnym pryncypiom:
prymatow1 Stowa, chrystocentrycznemu zakotwiczeniu wiary, ro-
zumieniu taski Jako daru oraz przekonaniu o sprawczym dziata-
niu Boga.
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To wiasnie ta perspektywa stanowi dzi§ kryterium oceny
wspotczesnych porzadkow konfirmacyjnych oraz punkt wyjscia
do dalszych badan nad ich recepcja 1 praktyczng skutecznoscia
w zyciu wspolnoty.

Nota o Autorze: Pawel Meler — duchowny Kosciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego, proboszcz parafii §w. Trojcy w Sw1dnlcy
przy Kosciele Pokoju (najwigkszej drewnianej barokowej $wig-
tyni w Europie, ktora wpisana jest na List¢ UNESCO). Pochodzi
z Torunia. Pigcioletnie studia teologiczne ukonczyl w Warszawie.
Od 2011 roku byt sekretarzem biskupa diecezji warszawskiej
Jana Cie$lara, a od roku 2017 sekretarzem biskupa diecezji wro-
ctawskiej Waldemara Pytla. Wprowadzony w urzad proboszcza
w czerwcu 2025 roku. W 2025 roku podjat studia doktoranckie na
Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.
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TEOLOGICZNO-DOGMATYCZNE
IMPLIKACJE DOKUMENTU
MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI
TEOLOGICZNEJ RECIPROCITA TRA
FEDE E SACRAMENTI NELL’ECONOMIA
SACRAMENTALE W KONTEKSCIE
TEOLOGII BIERZMOWANIA

THE THEOLOGICAL-DOGMATIC
IMPLICATIONS OF THE DOCUMENT OF
THE INTERNATIONAL THEOLOGICAL
COMMISSION ,,THE RECIPROCITY
BETWEEN FAITH AND SACRAMENTS IN THE
SACRAMENTAL ECONOMY” IN THE CONTEXT
OF CONFIRMATION THEOLOGY.

Abstract

The aim of this article is to present the theological-dogmatic implica-
tions of the discussed document.

The aim of this article is to demonstrate the theological-dogmatic im-
plications of the document by the International Theological Commission,
,» The reciprocity between Faith and Sacraments in the sacramental econo-
my” in the context of the theology of confirmation.

It seems appropriate to revise the Latin theology of the sacrament of
confirmation, where the absence of the bishop has led to a change in the
order of the sacraments administered. Therefore, it is the task of theolo-
gians to develop the theology of Christian initiation more urgently than
ever, especially regarding confirmation and the Eucharist as its culmina-
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tion. The focus should be on developing an objective theology rather than
a theology that serves a ,, priori” pastoral approach. The time we live in
demands profound reflection from pastors and the faithful on the value of
the sacrament of confirmation. It cannot be treated merely as a ritual but as
a spiritual tool for renewal, strengthening faith, and bearing witness in the
world. Concerned for the future of the Church, let this be our urgent and
common goal.

Keywords: Confirmation — International Theological Commission — The-
ology — Sacrament — Eucharist — Priesthood — Renewal

Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie teologiczno-dogmatycznych
implikacji dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Reciprocita
tra Fede e Sacramenti nell economia sacramentale w kontekscie teologii
bierzmowania. Wydaje si¢ stuszne zrewidowac¢ tacinska teologi¢ sakramen-
tu bierzmowania gdzie nieobecno$¢ biskupa spowodowata zmiang kolejno-
$ci udzielanych sakramentow. Dlatego zadaniem teologdéw jest pilniejsze
niz kiedykolwiek rozwuame teologii wtajemnlczenla chrzescuansklego
a zwlaszcza bierzmowania 1 Eucharystii jako jego zwienczenia. Chodzi
o rozwijanie teologii obiektywnej, a nie teologii stuzacej ,,a priori” podej-
sciu duszpasterskiemu. Czas, w ktérym zyjemy, wymaga od duszpasterzy
i wiernych glebokiej refleksji nad warto$ciag sakramentu bierzmowania. Nie
mozna go traktowaé jedynie jako rytuatu, lecz jako duchowego narzedzia
do odnowy, umacniania wiary i §wiadectwa w $wiecie. W trosce o przy-
szto$¢ Kosciota, niech bedzie to nasz pilny 1 wspdlny cel.

Stowa kluczowe: bierzmowanie — Migdzynarodowa Komisja Teologiczna
— teologia — sakrament — Eucharystia — kaptanstwo — odnowa

Jesli kiedykolwiek istniat czas, ktory wymagal od duszpaste-
rzy pilnej pracy w objasnianiu sakramentu bierzmowania, to bez
watpienia jest to czas obecny. Wspotezesny Kosciol, mimo swo-
jego duchowego bogactwa 1 glebokiej tradycji, stoi wobec po-
waznych wyzwan zwigzanych ze rozumieniem i praktykowanlem
tego sakramentu. W wielu chrze$cijanskich wspolnotach mozna
zaobserwowaé, ze bierzmowanie jest zaniedbywane lub trakto-
wane jedynie jako formalno$¢, a nie jako okazja do glebokiego
doswiadczenia taski Boze;j.
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Niestety, coraz czg¢$ciej mozna spotkac si¢ z sytuacja, w kto-
rej wierni catkowicie pomijaja znaczenie sakramentu bierzmo-
wania. Dla wielu jest on jedynie symbolicznym rytuatem, a nie
duchowym przezyciem, ktore wprowadza w petni¢ daréw Ducha
Sw1e;teg0 1 umacnia w wierze. W efekcie, niewielu z nich stara
si¢ korzysta¢ z taski, ktora ten sakrament zawiera, a nawet nie-
wielu rozumie, dlaczego jest on tak wazny w duchowym rozwoju
chrze$cijanina.

Przyczyny tego stanu rzeczy mozna upatrywac¢ w wielu czyn-
nikach. Brak odpowiedniej katechizacji, staba rola mtodziezowych
wspolnot religijnych, a takze zbyt powierzchowne tlumaczenie
teologii sakramentu sprawiaja, ze mtodzi ludzie nie zdaja sobie
sprawy z glebokiej wartosci bierzmowania. Czgsto jest ono koja-
rzone wylacznie z obowigzkiem przyjecia sakramentu, aby moc
bra¢ udziat w innych waznych aktach Kosciota lub po prostu jest
postrzegane jako nieunikniony rytuat, ktory konczy etap przygoto-
wania do pefnoprawnego uczestnictwa w zyciu religijnym.

Tymczasem, sakrament bierzmowania to nie tylko symbo-
liczny akt, lecz realna mozliwos¢ zblizenia si¢ do Boga i otrzy-
mania daréw Ducha Swietego, ktore maja prowad21c wiernych
przez cate zycie. To takze czas, kiedy powinni$my jako Kosciot,
zwlaszcza duszpasterze, z duzq pasja i troskq objasniac jego glq—
boki sens, zacheca¢ do osobistego przezywania i korzystania z ta-
ski, ktora w nim jest zawarta.

W obliczu tych wyzwan konieczne jest odnowienie kaptan-
skiego 1 $wieckiego zaangazowania w katecheze dotyczacg sakra-
mentu bierzmowania. Podjecie dzialan edukacyjnych, rekolekcji,
$wiadectwa 1 osobiste zaangazowanie duchownych moga pomodc
wiernym lepiej zrozumie¢ znaczenie tego sakramentu oraz korzy-
sta¢ z jego taski. Tylko w ten sposob bedzie mozliwe przywrdce-
nie glebi duchowego przezycia bierzmowania, ktore jest funda-
mentem do$wiadczania pelni Bozej taski i mocg do $wiadomego,
wiernego zycia w Chrystusie.

Zwroécila na to uwage Miedzynarodowa Komisja Teologicz-
na, ktéra wydata dokument o relacji migdzy wiarg i sakramen-
tami'. Czlonkowie komisji pracowali nad tym dokumentem pigc

' Commissione Teologica Internationale, La reciprocita tra fede e sacra-
menti nell’economia sacramentale, 11 Regno. Documenti 66 (2021), s. 13-59
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lat. Komisja obszernie wypowiada si¢ na temat sakramentalnego
charakteru samego objawienia i historii zbawienia. Podkres$la, ze
celem jest tu przekaz taski i nawigzanie dialogu z cztowiekiem.
W konsekwencji rowniez wiara chrzescijanska jako odpowiedz
na inicjatyw¢ Boga ma charakter sakramentalny. W kolejnych
rozdziatach Migdzynarodowa Komisja Teologiczna omawia naj-
pierw sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, a nastepnie
sakrament matzenstwa. Dokument nie sugeruje zadnych automa-
tycznych rozwiazan, chee jedynie by¢ pomoca w duszpasterskim
rozeznawaniu. W niniejszym artykule poszukamy teologiczno-
—dogmatycznych implikacji omawianego dokumentu w kontek-
$cie sakramentu bierzmowania.

1. Zwigzek sakramentow z wiara

Boza oferta zbawienia opiera si¢ na wierze — osobistym za-
wierzeniu si¢ Bogu, ktory objawit si¢ nam w Jezusie Chrystu-
sie. To On zalozyt Koscidt 1 ustanowil w nim sakramenty, ktore
przedtuzaja dzielo zbawienia dokonane przez Niego, uzdrawiajac
skutki grzechu i dajac nowe zycie (RFS 10). Sakramenty sg wigc
narzedziami Bozej taski, mocno zwigzanymi z osobista wiarg
1 zaufaniem, ktdre pozwala do$wiadczy¢ uzdrawiajacej 1 odradza-
jacej mocy Ciata Chrystusa 1 Kos$ciota.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zauwaza, ze w co-
dziennym Zyciu pojawiaja si¢ rozne czynniki, ktére moga wpro-
wadza¢ rozbiezno$¢ mig¢dzy wiarg a sakramentami. Jednym
z glownych powodow, zdaniem teologdw, nie jest tylko brak
wystarczajacej wiedzy czy wplyw kulturowych uprzedzen wobec
sakramentow, lecz gleboki kryzys filozoficzny. Od $redniowie-

[dalej RFS]. Dyskusje nad omawianym tematem toczyly si¢ zarowno podczas
réznych posiedzen Podkomisji, jak i na sesjach plenarnych samej Komisji
w latach 2014-2019. Dokument ten, zatytutlowany ,,Wzajemno$¢ wiary i sa-
kramentéow w ekonomii sakramentalnej”, zostal jednoznacznie zatwierdzony
przez cztonkow Migdzynarodowej Komisji Teologicznej podczas sesji plenar-
nej w 2019 roku. Nastepnie dokument zostat przedtozony do zatwierdzenia jej
przewodniczgcemu kardynatowi Luisowi F. Ladarii Ferrerowi SJ, prefektowi
Kongregacji Nauki Wiary, ktory po uzyskaniu pozytywnej opinii Ojca Swigtego
Franciszka zezwolit na jego publikacj¢ 19 grudnia 2019 roku.
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cza, szczegolnie pod wptywem nominalizmu, a takze w czasach
nowozytnych niszczona jest logika sakramentalna. W jej kon-
sekwencji nastgpuje rozdzwigk migdzy osobistym aktem wiary
(fides qua) a jakakolwiek reprezentacja jego tresci (fides quae).
Jesli zaprzeczamy zdolnosci rozumu do poznania prawdy o Bogu,
znikaja fundamenty, ktore umozliwiaja pelne i gitebokie doswiad-
czenie sakramentow. W efekcie, tracimy dostep do glebi Boskiej
prawdy, a tym samym do petni 1ask1 ktéra z nich czerplemy To
wyzwanie przypomina nam, jak wazne jest, aby wierzy¢ rozu-
mem i sercem, rozZpoznajac sakramenty jako nie tylko symbolicz-
ne rytuaty, lecz prawdziwe narzg¢dzia Bozej obecno$ci 1 zbawienia
(por. RFS 4).

Zazwyczaj myslimy o wierze jako o dwoch rzeczach: po
pierwsze, jako o osobistym zawierzeniu Bogu — czyli o tym, Ze
wierzymy, bo decydujemy si¢ zaufa¢ Bogu i otworzy¢ si¢ na Jego
obecno$¢ w naszym zyciu. To zawierzenie, nazywane fides qua
creditur, to aktywna obecno$¢ Boga w nas samych ktéra nas
przemlema i pomaga nam z Nim by¢ w bliskiej wigzi’. Ta obec-
no$¢ pochodzi od Boga — to On jest zrodlem naszej wiary — ale
w tym wszystkim jest tez nasza odpowiedz, nasza wiara, czyli to,
jak my odpowiadamy na Bozg taskg.

Ta wiara tworzy gleboka relacje z Bogiem — opartg na zaufa-
niu, nadziei i adOI'aCJl Wierzacy moze mowié: ,,Wierz¢ w Ciebie”
albo »Wierze Tobie”, co pokazuje rézne aspekty tej relacji.

Drugim aspektem jest to, w co w1erzymy, czyli tre$¢ naszej
wiary, ktorq otrzymaliSmy przez Objawienie i ktorg probujemy
zrozumie¢, starajac si¢ odnalez¢ swoje miejsce w relacji z Bo-
giem. To okreslamy jako fides quae — zawarto$¢ naszej wiary.
Z kolei ,fides qua” to ta osobista wiara, ktorej do§wiadczamy
i ktora wyraza si¢ w fides quae®.

Zardéwno stare, jak 1 nowe teksty biblijne pokazuja jasno, ze
wiara w Boga ﬁdes qua — prowadzi nas do konkretnych dzia-
fan wobec Niego: akceptacji, wyboru, zaufania, nadziei, postu-

2 G. O’Collins, E.G. Farrugia, Wiara, w: Zwiezty stownik teologiczny, Kra-
kow 1993, s. 288.

3 M. Seckler, Ch. Berchold, Glaube, w: P. Eicher (red.), Neues Handbuch
theologischer Grundbegriffe. Erweiterte Neuausgabe in 5 Bdnden, t. 2, Miinchen
1991, s. 245.
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szenstwa. Ale ta osobista wiara nigdy nie istnieje bez tego, w co
wierzymy — bez jej tresci, czyli fides quae. Bez tego nasza wiara
bylaby pusta 1 sztuczna, bo prawdziwa wiara musi opiera¢ si¢ na
tym, do Kogo klerujemy swoje zaufanie: do Boga, ktorego ko-
chamy, ktorego stuchamy i za ktorym podgzamy*.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna podkresla, ze jednym
z czynnikow, ktore poglebiaja kryzys wiary, jest nadmierne sku-
pienie na wiedzy naukowe; i technicznej jako na najbardziej pew-
nej i ostatecznej. Taki sposob myslenia moze utrudnia¢ zrozumie-
nie sakramentow, poniewaz skupianie si¢ wytgcznie na pewnosci
opartej na dowodach empirycznych stoi w sprzecznosci zardwno
z glebokim poznaniem metafizycznym, ktére kiedys$ charaktery-
zowalo np. nominalizm, jak i z poznaniem symbolicznym, czyli
rozumieniem symboli i ich glgbokiego znaczenia (RFS 5).

Z drugiej strony, istnieje tez zbyt krytyczna postawa, kto-
ra skupia si¢ na tym, jak symbol moze mie¢ emocjonalng site
1 efekt, ale czgsto bez odniesienia do rzeczywistosci. W takich
przypadkach symbole sg traktowane jako same w sobie, jako ob-
razy majace moc, bez Swiadomosci, ze ich warto$¢ wynika z od-
niesienia do glgbszego duchowego czy realnego znaczenia. To
wywyzszanie obrazéw i symboli bez wlasciwego kontekstu moze
prowadzi¢ do utraty ich autentycznego sensu (RFS 6).

Komisja naukowa podlegta Kongregacji Nauki Wiary wska-
zuje na pewne ,,duszpasterskie zaniedbania” oraz jednowymia-
rowe redukcje, ktore przyczynity si¢ do poglebienia rozdzwigku
miedzy wiarg a sakramentami. Pracujagcy w Komisji teolodzy
wskazali, ze czasami, w wielu miejscach, duszpasterstwo ewan-
gehzacyjne rozumiano tak, jakby nie obejmowato duszpasterstwa
sakramentow. W innych przypadkach ,»prymat mitosci blizniego”
pociagal za soba swego rodzaju relatywizacj¢ sakramentow. Jesz-
cze gdzie indziej koncentrowano si¢ na ,,budowaniu wspolnoty”,
zaniedbujac decydujacg role sakramentéw w osigganiu tego celu,
Nieobce sg w Kosciele katolickim skrajnosci, kiedy to duszpaste-
rze 1 wierni dochodza do wniosku, Ze istota wiary zakorzeniona
jest w zyciu Ewangelia, 1 lekcewazq »rytual” jako co$ obcego ser-
cu Ewangelii, a w konsekwencji ignoruja fakt, ze same sakramen-

4 E. Ozorowski, Fides qua — fides quae, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”
8(2009), s. 33-41.
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ty sprzyjaja 1 wzmacniaja intensywne ,,doswiadczenie” Ewangelii

W konsekwencji tego wszystkiego wielu ochrzczonych sadzi,
ze moze zy¢ swoja wiarg, ignorujgc praktyki sakramentalne, kto-
re uwaza za opcjonalne 1 swobodnie dostepne. Istniejg wiec dwa
rodzaje niebezpieczenstw. Pierwsze to swoisty rytualizm pozba-
wiony wiary, z powodu braku Zycia duchowego, obyczajow 1 tra-
dycji spolecznej. Drugie niebezpieczenstwo to prywatyzacja wia-
ry, sprowadzona do wewnetrznej przestrzeni wlasnego sumienia
1 uczu¢. W obu przypadkach istnieje rana we wza_]emnosm mig-
dzy wiarg a sakramentami (RFS 9). Ten kryzys dotyka réwniez
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, w ktorych sama natura
wzajemnosci miedzy wiarg a sakramentami powinna otrzymac
swoje przypieczg¢towanie (por. RFS 3)°.

2. Stanowisko Dokumentu
w sprawie sakramentu bierzmowania

Sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej integruja wierzacego
z Chrystusem i wspolnota koscielng. Chrzest stanowi bramg. Za-
nurzenie 1 wynurzenie w wodzie wyraza udziat w §mierci 1 zmar-
twychwstaniu Chrystusa, wejscie w Jego Ciato 1 upodobnienie si¢
do Niego, dzigki czemu ochrzczony staje si¢ Zywym i aktywnym
cztonkiem Kosciota Chrystusowego. Bierzmowanie, wraz z przy-
jeciem krzyzma, oznacza kolejny krok w tym samym kierunku.
Namaszczeni¢ krzyzmem umozliwia chrzescijaninowi, poprzez
dary Ducha Swietego, dawanie $wiadectwa wierze, pOdC_]l’l’lqu}C
te odpowiedzialno$¢ we wspdlnocie chrzeécijaﬁskiej z wiarg bar-
dziej misyjna i eklezjalng. Poprzez Eucharysti¢, sakrament Ciata
Chrystusa, nastepuje wiaczenie chrzes$cijanina w komunig¢ i pelne

5 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna doprecyzowata na poziomie dok-
trynalnym specyficzng rol¢ wiary dla waznosci i owocnosci kazdego sakramentu.
Nastepnie przedstawila kryteria okreslajace, jaka wiara jest niezbedna dla kazde-
go sakramentu wtajemniczenia chrze$cijanskiego (por. RFS, rozdz. 3), a w szer-
szym zakresie, skupila si¢ na wzajemnosci mi¢dzy wiarg a sakramentem mat-
zenstwa (por. RFS, rozdz. 4). Na koniec przedstawiono krotkie podsumowanie,
na poziomie bardziej ogbélnym, ponownie analizujac wzajemnos¢ migdzy wiarg
a sakramentami w ekonomii sakramentalnej (por. RFS, rozdz. 5).
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uczestnictwo w Ciele Chrystusa wyrazajaca si¢ w kazdym sensie:
chrystologicznym, sakramentalnym i eklezjalnym. Po zakoficze-
niu wtajemniczenia chrze$cijanin jest juz cztonkiem Kosciota,
otrzymawszy wszystkie zwyczajne $rodki chrystyfikacji, ktore
pozwalaja mu prowadzi¢ zycie chrzescijanskie 1 dawaé prawdzi-
we $wiadectwo (por. RFS 73).

Szczegotowo dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej omawia sakrament bierzmowania w numerach 95-101. Pierw-
sze dwie sekcje (RFS 95-96) przyblizaja biblijne 1 historyczne
podstawy sakramentu. Komisja akcentuje, ze tak jak mozemy od-
r6zni¢ moment Wielkanocy od Pigédziesiatnicy, tak samo w zyciu
chrze$cijanina, ktory wkracza w ekonomie sakramentalng, mozna
wyrdzni¢ dwa rozne, ale powigzane ze sobg momenty: chrzest,
ktory akcentuje paschalnq konfiguracjg, oraz bierzmowanie, ktore
odnosi si¢ bardziej bezposrednio do Pigédziesigtnicy, zwiazanej
z przyjeciem Ducha Swietego. W chrzescijanskiej inicjacji doro-
stych oba aspekty sa prezentowane w jednej wspolnej celebra-
cji (RFS 95). Przedstawiajac historyczne podstawy sakramentu
bierzmowania Komisja, po zidentyfikowaniu znaku sakramen-
talnego w pochrzcielnym obrzgdzie wlozenia rak, namaszczenia
krzyzmem 1 znaku krzyza, podkres$la roéznice migdzy praktykq
zachodnig a wschodnia. Kosciot zawsze utrzymywat, Ze te po-
chrzcielne obrzedy byly cze$cig calo$ci wtajemniczenia chrzesci-
janskiego. Wraz z uplywem czasu i wzrostem liczby chrzescijan,
Wschod zachowal jednos¢ chrztu, bierzmowania 1 pierwszej Eu-
charystii, udzielanych przez kaplana chociaz poswigcenie oleju
jest prerogatywa biskupa. Na Zachodzie jednak namaszczenie
olejem (krzyzmem) zostalo zarezerwowane dla biskupa. Przez
wieki, az do interwencji Piusa X w 1910 roku, odbywato si¢ ono
podczas wizyty biskupa, przed Pierwsza Komunig. Juz na poczat-
ku IV wieku, na Soborze w Elwirze (ok. 302 r.), uznano roznice
1 dystans czasowy migdzy chrztem a bierzmowaniem (RFS 96).

Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej w punk-
tach 97-98 dotyka sedna problemu relacji mi¢dzy wiarg a sakra-
mentem bierzmowania. Wedlug omawianego dokumentu, specy-
fika wzajemnosci tkwi w dwojakim elemencie: pelmej szym przy-
lgchm do Ducha Swietego i ,,szczegblnej mocy” oraz »Scislejsza
wiez z Kosciotem” (RFS 97). ,W ten sposob potwierdza sig ekle-
zjalna natura wiary. W konsekwencji wiara chrzcielna zostaje
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wzmocniona w kilku wymiarach: jest ona sktonna do publiczne-
go $wiadczenia wiary ko$cielnej; jest to wiara o wigkszej mocy
1 kosScielnej identyfikacji; jest wiarg bardziej aktywng. Powyzsze
aspekty wskazuja na dojrzewanie wiary w stosunku do pierwotnej
wiary wymaganej do chrztu. Bez tych dyspozycji wiary, czytamy
w omawianym dokumencie, sakrament jest narazony na niebez-
pieczenstwo pozostania pustym obrzedem (RFS 97).

Komisja przypomina, ze obecnos¢ biskupa, ,,pierwotnego”
szafarza bierzmowania wyraza eklezjalny charakter bierzmowa-
nia. Wskazuje réwniez, ze do zjednoczenia z Duchem Swigtym
dochodzi jedno$¢ z Kosciotem. Podkresla tez, ze udziat w bierz-
mowaniu jest znakiem 1 $rodkiem komunii ko$cielnej. Bierz-
mowanie celebrowane przez biskupa sprzyja duchowej jednosci
migdzy biskupem a Kos$ciotem lokalnym. Bierzmowany zostaje
wlaczony do Kosciota, przyczyniajac si¢ do budowania Ciala
Chrystusa (por. Ef 4, 12; 1 Kor 12). Sakrament ten umacnia zycie
chrzescijanskie, rozpoczete wraz z chrztem. Dzigki nowemu da-
rowi Ducha Swigtego bierzmowany jest lepiej przygotowany do
bycia zywym $wiadkiem otrzymanej wiary, podobnie jak to miato
miejsce w przypadku pierwszych chrzescijan w dniu Pigédziesiat-
nicy (RFS 98).

Na uwage zastuguja uwagi Komisji na temat aktualnych za-
gadnien, zawarte w punk(ne 99. Papieska Komisja podkresla
w nim, ze ,,aktualna” pozycja bierzmowania na Zachodzie jest
zwigzana z okoliczno$ciami historycznymi 1 duszpasterskimi,
a nie z racjami $cisle teologicznymi lub wynikajacymi ze spe-
cyfiki sakramentu (por. RFS 99). W zwiazku z tym stwierdze-
nie, ze ,,pierwotnq 1 teologicznie ,,najbardziej spojng” kadench
chrzest bierzmowanie i Eucharystia, jest lapidarne®. RFS 99 kon-
centruje si¢ nastepnie na fakcie, ze odroczenie bierzmowania na
Zachodzie, w poréwnaniu z chrztem i Eucharystig, daje mozli-
wos¢ kontynuacji nauczania wiary, dalszej integracji z Ko$ciotem
1 personalizacji decyzji, ktorg rodzice i chrzestni podjeli w imie-
niu osoby przyjmujacej chrzest. Dokument w omawianym punk-

¢ M. Munno, Reciprocita tra fede e sacramento della confermazione: consi-
derazioni sul documento della Commissione Teologica Internazionale, Periodica
111(2022)4, s. 587-619.
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cie wyraznie stwierdza, ze nie mozna oczekiwaé, iz odroczenie
bierzmowania rozwigze trudno$ci duszpasterstwa mlodziezy ani
nieche¢ miodych ludzi ochrzczonych w ich czasach do instytucji
koscielnej 1 wiary (RFS 99).

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna uznaJe Ze pomimo
godnych pochwaly wysitkow i faktu, iz ,,czasami’ prowad21 to
do dojrzalszego ponownego odkry(na wiary, wraz z przejSciem
do bardziej sw1ad0mego i dojrzatego, aktywnego czlonkostwa,
»niejednokrotnie” mtodzi ludzie przezywaja celebracy; bierzmo-
wania jako swego rodzaju ,,dyplom uniwersytecki” i ze w zwiaz-
ku z tym po uzyskaniu dyplomu nie ma potrzeby ,,powrotu na
zajecia”. W innych przypadkach bierzmowanie jest rozumiane
jako warunek konieczny do dalszych krokow, takich jak zawarcie
matzenstwa (RFS 99).

W punktach 100 1 101 cztonkowie Komisji umiescili ,,Zalece-
nie duszpasterskie: Wiara dla bierzmowania”. W tej cz¢éci znaj-
dujemy kilka uzytecznych wskazéwek duszpasterskich. Pierwsza
wskazowka zdaje si¢ potwierdza¢ swego rodzaju ,,koniecznos¢”
bierzmowania, aby chrzes$cijanin byl w pelnym tego stowa zna-
czeniu ,,sakramentem Chrystusa”. Autorzy dokumentu akcentuja,
ze odroczenie bierzmowania, gdy jest ono odktadane na dluzszy
czas lub w ogole nie jest udzielane, utrudnia docenienie jego miej-
sca we wtajemniczeniu chrzescijanskim, jako sakramentu Ducha
Swigtego 1 Kos$ciota. Podkreslaja, ze Ko$ciol misyjny sklada
si¢ z bierzmowanych chrzescijan, ktorzy moca Ducha Swigtego
w pelni przyjmuja odpowiedzialno$¢ za swoja wiarg. Chrzescija-
nin, logicznie rzecz biorac, pragnie by¢ sakramentem Chrystusa.
Dlatego w pelni wiacza si¢ w Kosciot i prosi o dar Ducha Swie-
tego przez namaszczenie krzyzmem i poprzez wlozenie ragk (RFS
100).

W dorostym zyciu chrzescijanina, wiara potrzebna do sakra-
mentu bierzmowania jest taka sama jak ta, ktorej wymaga chrzest.
Gdy kto§ decyduje si¢ pozniej na przyjecie tych sakramentow,
jego wiara chrzcielna rozwua si¢ na kilku poziomach. Zaczyna
bardziej osobiscie rozumie¢ wiarg koscielng i czuje silniejsza
przynalezno$¢ do wspolnoty. To oznacza lepsze zrozumienie wia-
ry, wigksza umiejetnos¢ wyjasniania jej i zycie zgodne z jej zasa-
dami. Wzmacnia si¢ rOwniez osobista relacja z Bogiem, szczeg6l-
nie poprzez modlitwe.
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Wiara staje si¢ integralng czeScig zycia chrzescijanina, po-
niewaz aktywnie nasladuje Chrystusa w KoSciele. Bierzmowa-
nie wyraza che¢ dalszego podazania ta droga 1 odkrycia, pro-
wadzonego przez Ducha Swigtego, jak najlepiej nasladowac
Jezusa 1 §wiadczy¢ o Nim. Kluczowa jest tutaj glteboka, osobi-
sta relacja z Bogiem, wzmacniana modlitwa, ktéra prowadzi do
swiadomego uczestnictwa w Kosciele 1 gorliwej praktyki sakra-
mentalnej.

Tak jak cykl liturgiczny Kosciola nie konczy si¢ na Wielka-
nocy, ale trwa do Pig¢dziesiatnicy, tak 1 wtajemniczenie chrzesci-
janskie nie konczy si¢ na chrzcie. Czas oczekiwania 1 przygoto-
wania do otrzymania daru Ducha Swigtego, wspierany modlitwa,
jak opisano w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 14), oraz odpowied-
nia katecheza dla bierzmowanych umozliwiajg glebsze 1 bar-
dziej osobiste potaczenie z Panem przez modlitwe. To wszyst-
ko przygotowuje chrzescijanina do petniejszego zycia wiarg
(RFS 101).

3. Natura eklezjalna i szafarz bierzmowania

Zgodme z RFS 98 obecnos¢ biskupa, jako szafarza zwyczaj—
nego wyraza eklezjalng natur¢ bierzmowania, poniewaz bierz-
mowanie celebrowane przez biskupa dleceZJalnego promuje du-
chowa jedno$¢ migdzy biskupem a lokalnym Kosciolem. Osoba
bierzmowana zostaje wlaczona do Kosciota, przyczyniajac si¢ do
budowania Ciata Chrystusa (por Ef 4,12; 1 Kor 12). Dokument
formutuje 0p1n1¢, ze nalezy uwazac, aby nie przesadzac z ta kwe-
stig, poniewaz sakrament jest taki sam zarowno w tradycji tacin-
skiej, jak 1 wschodniej, a zatem takie same sg skutki sakramentu,
ud21elanego przez biskupa lub prezbitera. Z drugiej strony, cho-
ciaz biskup jest, wedtug obowigzujgcego prawa tacifiskiego, zwy-
czajnym szafarzem bierzmowania, ktoéry zawsze waznie je udzie-
la, prawda jest roéwniez, ze prezbiter, w przypadkach wskazanych
w kan. 883, moze udzieli¢ go waznie i legalnie’.

7 Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1990.
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4. Bierzmowanie a powszechne kaplanstwo

Podkres$lajac réznice miedzy katolicka teologia wschodnig
i zachodnig w kwestii bierzmowania, dokument podkresla r6z-
nice migdzy poszczegdlnymi rytami. Na poczatku IV wieku, na
Synodzie w Elwirze (okoto 302 roku), uznano réznice i odstep
czasowy miedzy chrztem a bierzmowaniem®. Do czasu interwen-
cji $w. Piusa X na Zachodzie bierzmowanie odbywato si¢ pod-
czas wizyty biskupa, przed Pierwsza Komuniz;9 Ta uwaga wraz
z numerami RFS 113-114, jest szczegolnie wazna z teologicznego
punktu widzenia i wigze si¢ z aspektem teologii bierzmowania,
ktora jest obecnie bardzo zaciemniona jesli chodzi o kaplanstwo
wspolne. Ignorujac ten element na rzecz samej teologii bierz-
mowania, ktora uzasadnia i popiera obecng pozycje sakramentu
A4 praktyce Kosciota 1acmsklego 1 w duszpasterstwie, trudno jest
osiggna¢ autentyczng wzajemnos¢ migdzy wiarg a sakramentem
bierzmowania.

Katechizm Kosciola Katolickiego wspomina o kaplafistwie
powszechnym tylko w jednym miejscu, stwierdzajac: ,,bierzmo-
wany otrzymuje moc publicznego wyznawania wiary w Chrystu-
sa, jakby na zasadzie obowigzku”'®. Oczywiste jest, ze te dwa
aspekty nie sg ze sobg sprzeczne. Jednakze ,,obrona i $wiadectwo”
sa czesto rozumiane, nawet dzisiaj, niemal ,,militarystycznie”.
Z drugiej strony, funkcja prorocka, zwigzana z ,,obrong i $wiadec-
twem wiary”, jest juz dana ochrzczonym przez sakrament chrztu,
a RFS 114 podejmuje ja wtasnie w odniesieniu do Eucharystii.
Poprawna teologia sakramentu bierzmowania nie powinna zatem
ignorowac wtasciwego docenienia krolewskiego kaptanstwa. Lud
Nowego Przymierza jest ludem kaptanskim. Sprawowanie tego
kaptanstwa wymaga przede wszystkim — mowi nam $§w. Piotr —
ofiar w duchu: spirituales hostias. Wiaze s1e; to z ofiarowaniem
siebie poprzez skromne rzeczy codziennego zycia.

8 Synod w Elwirze, can. 77 (DH 121); G. Martinez Diaz, F. Rodriguez, Co-
leccion candnica hispana, t. 1V, Madrid 1984, 5.267.

 Kongregacja dla Spraw Sakramentow Swigtych, Dekret Quam singulari”
z dn. 8 sierpnia 1910, w: AAS 2 (1910), s. 582 (DH 3530).

10" Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 1305. Por. Tomasz
z Akwinu, Summa theologoae, 111, 72, 5, ad 2.

121



KS. JAROSLAW M. LIPNIAK

S. Zadania dla teologii lacinskiej

Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej stawia
teologi¢ facinska przed zadaniem odpowiedzi na pytanie 0 mo-
ment udzielenia wspdlnego kaptanstwa swoim wiernym. Dopoki
Kosciot facifiski bedzie oddzielat czas trzech sakramentow inicja-
cji chrzescijanskiej, nie bedzie odpowiedzi na pytanie, kiedy ka-
ptanstwo wspolne zostaje udzielone wiernym. Kolejny problem,
przed ktorym stoi teologia facinska, dotyczy odwrocenia tradycyj-
nego porzadku sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego.

Mozemy to poréwna¢, przez analogig, Tajemnicy Paschalnej
Chrystusa ktora okazuje si¢ szczegdlnie istotna. Prawda jest bo-
wiem, ze W TaJemnlcy Paschalnej — jak precyzuje RFS 95 — roz-
roznia si¢ rézne momenty, ale nie da si¢ ich rozdzieli¢. Podobnie
prawda jest, ze mozna rozrézni¢ trzy sakramenty wtajemnicze-
nia chrzescijafiskiego, ale nie da si¢ ich rozpatrywa¢ oddzielnie.
I taki jest sens sformutowania, zgodnie z ktorym trzy sakramenty
wtajemniczenia sg tak $cisle ze soba powigzane, ze sg wymaga-
ne do pelnego wtajemniczenia chrzescijanskiego, poniewaz tyl-
ko ochrzczony i bierzmowany, ktory przyjmuje Eucharystie, jest
w petni upodobniony, na ptaszczyznie sakramentalnej , do Ukrzy-
zowanego 1 Zmartwychwstalego. Mozna zatem moéwi¢ o bierz-
mowamu jako o ,,przedsionku Eucharystii”, poniewaz ,,przygoto-
wuje” ono do pelnego uczestnictwa w Eucharystn11

Musimy zatem zacza¢ od studiow teologicznych. W tym wzgle-
dzie bardzo nam brakuje odniesienia do Ojcéw Kosciota, jak i sa-
mego $w. Tomasza. Wydaje si¢ jednak, ze dostrzegl on problem:
stwierdza, ze bierzmowanie jest ukierunkowane na Eucharystie!'2.
Przez wieki caty Kosciot byt pod wrazeniem tej koncepcji wtajem-
niczenia chrzes$cijanskiego, ktéra rozpoczyna si¢ od chrztu, prze-
chodzi przez bierzmowanie i osigga swoj szczyt w Eucharystii. Nie
tylko Wschod zawsze myslat w ten sposob, ale slady podobnego
przekonania mozna znalez¢ roéwniez na Zachodzie. W Paryzu ist-
niejg rekopisy z konca XV wieku, ktore zachowuja wyrazny $lad

" A. Nocent, Teologia o pastorale?, w. A. Nocent, S. Marsili, Problemi
contemporanei della iniziazione cristiana, w: P. Borella (red.), La confermazione
e l'iniziazione cristiana, Torino — Leumann 1967, s. 90.

12 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 63, a. 6
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po tym'3. Wydaje si¢ stuszne zrewidowac tacinska teologi¢ bierz-
mowania, gdzie nieobecnos¢ biskupa spowodowata zmiane kolej-
no$ci udzielanych sakramentow. Dlatego zadaniem teologdéw jest
pilniejsze niz kiedykolwiek rozwijanie teologii wtajemniczenia
chrzescuansklego a zwlaszcza bierzmowania i Eucharystii jako
jego zwienczenia. Chodzi o rozw1_] anie teologii obiektywnej, a nie
teologii stuzacej ,,a priori” podejs$ciu duszpasterskiemu.

Docenienie funkcji kaptanskiej i kaptanstwa wspolnego w od-
niesieniu do teologii bierzmowania mogtoby zatem przyczynic¢ si¢
do lepszego naswietlenia glgbokiego zwiazku mlqdzy sakramen-
tami wtajemniczenia chrze$cijanskiego, do jasniejszego uchwy-
cenia porzqdku teologicznego migdzy nimi, a w konsekwencji do
dalszego wyjasnienia kwestii wzajemno$ci miedzy wiarg a tymi
sakramentami.

Wyjasnienia wymaga rowniez stopien wiary wymagany do
bierzmowania. Mozna przypuszcza¢, ze wymagana wiara nie musi
byc doskonata, lecz poczatkowa i pragnaca wzrasta¢, ze Swiado-
moscia, ze r0d21ce wspierani przez wspolnote k0s01elnq, muszg
by¢ wspoiodpowwdmalm za wychowanie swoich dzieci w wierze.

Nie mozna tez oczekiwac, ze przyjecie sakramentu bierzmo-
wania rozwigze trudnosci duszpasterstwa mtodziezy ani niecheci
wielu mtodych ludzi do instytucji Kosciofa i wiary. Latwo zauwa-
zy¢, ze oczekiwane rezultaty, jakie wigzaly si¢ z odroczeniem sa-
kramentu bierzmowania do czasu po Pierwszej Komunii Swietej
1 odpowiednim podniesieniem wieku bierzmowania, nie zostaly
osiggnigte. Mlodziez nie zawsze wykazuje w1qkszq dojrzatos¢
wiary niz dzieci. Pewna cz¢s¢ milodziezy po przyjeciu bierzmo-
wania nie kontynuuje nauczania katechetycznego, czgsto dystan-
suje si¢ od wspolnoty chrzescijanskiej, tak jak dystansuje si¢ od
szkoly po zakoficzeniu w niej edukacji. Nie da si¢ zaprzeczyc,
ze bierzmowanie stato si¢ w niektorych sytuacjach sakramentem
odejscia od Kosciota. Czas, w ktorym Zyjemy, wymaga od dusz-
pasterzy 1 wiernych gh;boklej refleksji nad warto$cig sakramentu
bierzmowania. Nie mozna go traktowac jedynie jako rytuatu, lecz
jako duchowego narzedzia do odnowy, umacniania wiary i $wia-
dectwa w $wiecie. W trosce o przyszios¢ Kosciola, niech bedzie
to nasz pilny 1 wspolny cel.

13" A. Nocent, Teologia o pastorale?, s. 90.
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BIERZMOWANIE W ZWIERCIADLE
LITERATURY ,
REFLEKSJE NA PODSTAWIE TWORCZOSCI
EMILY DICKINSON, ULLI HAHN
1 JONA FOSSEGO

CONFIRMATION IN THE MIRROR OF
LITERATURE
REFLECTIONS BASED ON THE WORKS
OF EMILY DICKINSON, ULLI HAHN,
AND JON FOSSE

Abstract

Confirmation is a rather rare topic in literature. However, when one
attempts to find relevant literary references, one does not come up com-
pletely empty-handed. This article presents three selected perspectives that
depict the sacrament of confirmation in the mirror of literature: (1) a poem
by Emily Dickinson from 1862 that describes the transition from childish
religiosity to a mature and conscious stage of being a Christian; (2) an
excerpt from Ulli Hahn’s novel from 2001 that captures the cognitive and
emotional dissonances between the church ritual and the life experiences of
a young girl; and (3) a scene from Jon Fosse’s novel *A New Name* (*Ein
neuer Name®*), published in 2021, in which the author sensitively portrays
the initiation of an adult into the Catholic faith through ritual gestures.

Keywords: Confirmation — Sacraments — Literature — Emily Dickinson —
Ulli Hahn — Jon Fosse
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Streszczenie

Bierzmowanie jest raczej rzadkim tematem w literaturze. Jednak gdy
podejmie si¢ probe odnalezienia odpowiednich odniesien literackich, nie
pozostaje si¢ zupetnie z niczym. W niniejszym artykule zostaty przedsta-
wione trzy wybrane spojrzenia, ktére ukazuja sakrament bierzmowania
w zwierciadle literatury: (1) wiersz Emily Dickinson z 1862 roku, kto-
ry opisuje przejscie od religijno$ci dziecigcej do dojrzatego 1 $wiadome-
go etapu bycia chrzescijaninem; (2) fragment powiesci Ulli Hahn z 2001
roku, ktéry oddaje poznawcze i emocjonalne dysonanse mi¢dzy rytuatem
ko$cielnym a do$wiadczeniami zyciowymi mtodej dziewczyny; oraz (3)
scena z opublikowanej w 2021 roku powiesci Nowe imie (Ein neuer Name)
Jona Fossego, w ktorej autor z wyczuciem rytualnych gestow przedstawia
inicjacj¢ doroslego cztowieka w wiarg katolicka.

Stowa Kkluczowe: bierzmowanie — sakramenty — literatura—Emily Dickin-
son—Ulli Hahn—Jon Fosse

Narodziny, mito$¢ i1 $mier¢ nalezg do wielkich tematow lite-
ratury Swiatowej. W zwigzku z tym nie dziwi fakt, ze wszystkie
sakramenty, ktore taczg progi zycia z rzeczywisto$cig sacrum, po-
jawiajg si¢ raz po raz w poezji 1 literaturze. Chrzest, Eucharystia,
matzenstwo, ale takze msza zalobna 1 ostatnia droga na cmen-
tarz — wszystko to znajduje swoje odbicie w literackich obrazach.
Rzadziej natomiast pojawia si¢ temat bierzmowania, cho¢ z reli-
gioznawczego punktu widzenia jest ono rite de passage — obrze-
dem przejs$cia — usytuowanym na granicy adolescencji. Oczywi-
scie nauka o liturgii stusznie przypomina, ze chrzest, bierzmo-
wanie 1 Eucharystia stanowity w Kosciele pierwotnym jedno$¢
i byly udzielane razem jako sakramenty inicjacji chrzescijanskiej'
— jednos¢ te, jak sie¢ uwaza, rozerwano na Zachodzie, gdy bierz-
mowanie uczyniono sakramentem dojrzatosci w wierze. To, co
w czasie chrztu w imieniu dziecka przyjmuja rodzice i rodzice
chrzestni — wyznanie wiary — zostaje teraz dokonane publicznie
przez samego kandydata do bierzmowania. Podczas gdy liturgia
Kosciolow wschodnich do dzi§ zachowuje wspdlne udzielanie
chrztu, namaszczenia Myronem 1 Eucharystii, Ko$cidt katolicki

' Por. M. Kunzler, Die Liturgie der Kirche, Paderborn? 2003, s. 410-415.
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zmienit kolejnos¢ sakramentow inicjacji, sprawiajac, ze bierzmo-
wanie odbywa si¢ zazwyczaj dopiero kilka lat po pierwszej Ko-
munii $wigtej. W rezultacie inicjacja w wierze pozostaje niepetna
u tych mtodych ludzi, ktérzy decyduja si¢ nie przyja¢ sakramentu
bierzmowania.

Te krytykq, dotyczaca rowniez ekumenicznie doniostej ,,de-
kompozycji” sakramentdw inicjacji, rownowazy interpretacja
antropologlczna ktora odnalez¢ mozna juz u Tomasza z Akwi-
nu?, a ktorg z naciskiem podtrzymywat takze Johann Wolfgang
Goethe w Dichtung und Wahrheif. Zwraca ona uwage na to, ze
podobnie jak chrzest towarzyszy narodzinom, réwniez na progu
migdzy dziecinstwem a dorastaniem stosowne jest istnienie sakra-
mentu, ktéry wprowadza miodego cztowieka w relacje z Bogiem
i go umacnia jako znak dojrzewania do wiary*. Umocnienie przez
Ducha Swigtego, ktorego kandydat do bierzmowania do§wiadcza
poprzez namaszczenie krzyzmem i modlitwg, nie jest bynajmnie;
»prywatna” Pigédziesigtnica, ktora wzmacnia jedynie jednostke
w wierze. Przeciwnie, jest to uroczysto$¢ wspolnoty Kosciota:
razem z biskupem obecni sg wspolbierzmowani, ich rodziny i ro-
dzice chrzestni, a wrgcz cata zgromadzona wspdlnota.

Bierzmowanie jest raczej rzadkim tematem w literaturze. Jed-
nak gdy podejmie si¢ probe odnalezienia odpowiednich odniesien
literackich, nie pozostaje si¢ zupetie z niczym. Od dwoch sone-
tow Williama Wordswortha dotyczacych konfirmacji (1821), przez
wiersz Rainera Marii Rilkego Konfirmanci (1903) z Ksiegi obra-
zow —w jednym z listow autor zauwaza, ze ,,we Francji nie rozroz-
nia sakramentu bierzmowania od uroczystosci btogostawienstwa
konfirmacji” — az po powies¢ Klausa Stillera Rok swiety (1986)
1 cykl The Sacraments (2013) autorstwa Louise Erdrich — mozna
znalez¢ calkiem sporo interesujacych przyktadow.

W niniejszym artykule zostang przedstawione jedynie trzy
wybrane spojrzenia, ktére ukazuja sakrament bierzmowania
w zwierciadle literatury: (1) wiersz Emily Dickinson z 1862 roku,

2 Thomas von Aquin, Summa Theologiae, cz¢$é 111, kwestia 60.

3 J.W. von Goethe, Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, Berlin 1976,
Buch VII, s. 313-316.

4 Por. A. Kaupp, Taufe und Firmung. Sakramentale Knotenpunkte auf dem
Lebensweg als Christin oder Christ, w: H. Haslinger (red.), Sakramente — Sym-
bole des Heils, Freiburg i. Br. 2024, s. 89—104.
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ktory opisuje przejscie od religijnosci dziecigeej do dojrzatego
1 swiadomego etapu bycia chrzescijaninem; (2) fragment powie-
sci Ulli Hahn z 2001 roku, ktéry oddaje poznawcze i emocjo-
nalne dysonanse miedzy rytualem ko$cielnym a do§wiadczeniami
zyciowymi mlodej dziewczyny; oraz (3) scena z opublikowane;j
w 2021 roku powiesci Nowe imie (Ein neuer Name) Jona Fosse-
go, w ktorej autor z wyczuciem rytualnych gestow przedstawia
inicjacj¢ dorostego cztowieka w wiare katolicka.

1. ,,Mala korona” — godno$¢ dojrzalej chrzescijanki:
Emily Dickinson

Amerykanska poetka Emily Dickinson (1830- 1886) pozosta-
wila po sobie poruszajacy wiersz, ktory ukazuje przejScie od re-
ligijnosci dziecigeej do wiary doroslej — wybranej samodzielnie
1 przyje;tej z osobistg odpowiedzialnoscia. Tekst ten nie ma tytutu
1 oczywiscie nie jest — w Scistym sensie — wierszem o sakramen-
cie bierzmowania, gdyz poetka, ktéra przez cale zycie rzadko
opuszczata rodzinne Amherst w stanie Massachusetts, pochodzita
z rodzmy purytansklej, a wiec nie byla katoliczky. Natura, mi-
to§¢, Smier¢ 1 wyrzeczenie to motywy dominujgce w tworczosci
chklnson ktorej wiersze — z nielicznymi wyjatkami — nie zosta-
ly opubhkowane za jej zycia, lecz dopiero po$miertnie. Pomimo
wyraznego dystansu wobec purytanizmu swojej epoki — jedno
z jej wezesnych wierszy parodiuje formule chrztu® — Dickinson
nieustannie krazyta wokoét tajemnicy transcendencji, czgsto sigga-
jac po motywy chrzesdcijanskie: ,,Oh sacrament of summer days!
/ Oh Last Communion in the Haze — / Permit a child to join — //
Thy sacred emblems to partake / Thy consecrated bread to take /
And thine immortal wine . Tak jak tutaj w sposob poetycki uka-

5 E. Dickinson, Sdmtliche Gedichte. Dwujezyczne. Przektad G. Kiibler,
Miinchen 2015, s. 34: ,.In the name of the Bee — / And of the Butterfly — / And
of the Breeze -

¢ Tamze, s. 106. Thumaczenie G. Kiibler brmi: ,,O Sakrament des Sommer-
tags! / O letztes Abendmahl im Glast —/ Sei auch das Kind noch klein — // Lass
es die heiligen Embleme — / Und die geweihten Brote nehmen — / Und deinen
ewgen Wein —”.
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zana zostaje Komunia, tak 1 Konfirmacja mogta by¢ — jako rite de
passage — inspiracja do ponizszego wiersza’, ktory brzmi:

I’m ceded — I’ve stopped being Their’s —
The name They dropped opon my face
With water, in the country chuch

Is finished using, now,

And They can put it with my Dolls,

My childhood, and the string of spools,
I’ve finished threading — too —
Baptized, before, without the choice,
But this time, consciously, Of Grace —
Unto supremest name —

Called to my Full — The Crescent dropped —
Existence’s whole Arc, filled up,

With one — small Diadem

My second Rank — too small the first —
Crowned — Crowing — on my Father’s breast —
A half unconscious Queen —

But this time — Adequate — Erect,

With Will to choose, Or to reject,

And I choose, just a Crown —

Wiersz, ktory powstat w 1862 roku 1 jesli chodzi o interpunk-
¢j¢, postuguje si¢ wylacznie opozniajacymi myslnikami (co jest
typowe dla calej liryki chklnson) sklada si¢ z trzech zwrotek:
pierwsza ma siedem wersow, a dwie kolejne po szes¢. Tematem
pierwszej zwrotki jest pozegnanie z dziecinstwem. Imig, ktore zo-
stato ,,skroplone” na twarz podczas chrztu w wiejskim kosciele,
jest juz nie do uzytku — podobnie jak lalki, ktérymi podmiot li-
ryczny bawil si¢ jako dziewczynka. ,,Ja” wyzwala si¢ spod wladzy
innych — 1 mozna si¢ zastanawia¢, kim sg ci nieokre$leni ,,inni”,
spod ktorych wplywu podmiot liryczny si¢ tutaj wyzwala: ['ve
stopped being Theirs Wyjscie z bezpiecznego, kontrolowanego
przez rodzicow i nauczycieli $wiata zostaje — by¢ moze z aluzja
do wojny secesyjnej (1861— 1865), ktorej stawka bylto zniesienie
niewolnictwa — zaznaczone juz na poczatku wiersza jako jego

7 Tamze, s. 353.
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motyw przewodni, a nast¢pnie podjete na nowo w zakonczeniu
pierwszej zwrotki w formie ramowej kompozycji: I'm ceded —
I'’ve finished.

Zrezygnowatam — przestalam by¢ ich —
Imig, ktére rzucili mi na twarz

z wodq, w wiejskim kosciele —
juz sig¢ nie przydaje.

Moga je schowa¢ z moimi lalkami,

z dziecinstwem, ze sznurkiem nici,
ktorych nawlekania tez juz dos¢.

Druga zwrotka podkresla r6znice migdzy chrztem niemowlat,
ktory odbywa si¢ bez wyboru, a konfirmacjg, ktora zaktada wolne
1 $wiadome wyznanie wiary, jednak jednoczesnie faczone jest to
z ,}aska” (Grace), jakby chodzito o przyjecie krolewskiego wy-
brania.

Zostalam ochrzczona niegdy$ bez wyboru,
Swiadomie teraz znaczona laska

W Imi¢ Najwyzsze —

Wezwana w pelni — Potksiezyc zbladt,
Luk istnienia si¢ wypehit

Matym diademem —

Mowa jest o wezwaniu pod ,,najwyzszym imieniem”. U $w.
Pawla, w Liscie do Filipian (por. Flp 2 ,6-11), pojawia si¢ wyra-
zenie o ,,imieniu ponad wszelkie i 1m16; ktore Chrystus otrzymuje
od Boga po wyniszczeniu i unlzenlu az do $mierci krzyzowej.
Pod to imi¢ poddaje si¢ liryczne ,,ja”. Nie staje si¢ przez to nie-
wolnikiem, lecz poprzez dobrowolne zwiazanie si¢ z nim, zyskuje
udziat w krolewsklej godnosci, ktora ksztattuje caly tuk istnienia.
To przywotuje poetycki obraz ,,matego diademu”, ktéry by¢ moze
zostat zainspirowany hymnem Thomasa Kelly’ego (1769-1855)°
— symbol godnosci, ktory zostaje rozwinigty w trzeciej zwrotce,
gdzie podkreslony zostaje jeszcze raz akt dojrzewania w wierze,
w ktorym wolnos$¢ i taska idg razem w parze.

8 Por. T. Kelly, hymn ,,The head that once was crowned with thornes”.
W tym hymme pOJaw1an si¢ wyrazenia takie jak ,,royal diadem”, ,king of the
kings”, ,,grace” i ,,name”.
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Moj drugi tytul — z poczatku zbyt maty —
Pianiem-ukoronowany — na piersi ojca —
Potswiadomie panujac —

Lecz tym razem — naprawdg¢ — i na stojaco —
I wolna, by wybrac,

By odrzucw

Mogtam sama korone wybraé —

Ochrzczone dziecko, ktére po obrzedzie lezy na piersi ojca
1 krzyczy (przy czym angielskie to crow moze znaczy¢ zaro6wno
»pia¢”, jak i ,,radowac sie, triumfowac”), jeszcze nie uswiadamia
sobie, ze poprzez chrzest otrzymalo udzial w krolewskiej godno-
$ci Chrystusa — jak ,.krolowa”, ktora nie wie, ze nig jest. Dopiero
teraz, przy konfirmacji, dokonuje sig sw1ad0my wybor — prawdzi-
wy akt woli, ktory nie zatamuje si¢ od razu w obliczu sprzeciwu.
Opcja odrzucenia Chrystusa nie zostala przyjeta, a korona god-
no$ci — jako namaszczonej, jako chrzescijanki — zostata wybrana.

2. ,,Wielkie stare slowa”
a dzisiejsza rzeczywistos$¢ zycia u Ulli Hahn

W literaturze niemieckojezycznej wspotczesnosci szczegol-
nie godna uwagi jest scena z powiesci ,,Das verborgene Wort”
(Ukryte stowo, 2001) autorstwa Ulli Hahn, majacej charakter au-
tobiograficzny. W tym fragmencie Hilla Palm, mioda bohaterka,
opisuje, jak przezyla uroczystos¢ bierzmowania w katohckleJ
prowincji w Nadrenii:

Jesienig zeszlego roku zostaltam bierzmowana w kos$ciele
Sw. Marcina w Grofienfeld. Pig¢ parafii pofaczylo sity, zeby
trud pomocniczego biskupa 516; opfacit. ,,Czy wyrzekacie sig
diabta?” — ,,Wyrzekamy sig.” — ,,I wszystkich jego dziet?” —
»Wyrzekamy si¢.” Ceremonie pochtanialty mnie, jak zawsze.
Lubitam wypowiada¢ te wielkie, stare stowa, wsluchiwaé si¢
w nie, stysze¢, jak si¢ wielokrotnie poteguja, jak ja — jak my
wszyscy tutaj — przyczyniamy si¢ do ich wzmocnienia, do ich
wiekowej sily. Ale czy nadal styszalam je i czutam w sercu?
»Czy wyrzekacie si¢ diabta?” Dunja si¢ utopila, Maria byta
chora, a moje zeby byly tak krzywe, ze uSmiechatam si¢ tylko
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z zamknigtymi ustami. Gdyby diabet dat mi proste zgby, nie
wyrzeklabym si¢ go. Krzywe przeciez pochodzity od Boga.
Ale przynajmniej przystal mi teraz szkolnego dentyste’.

W tej scenie ukazana zostaje zardéwno fascynujqca pigknos¢,
jak 1 stabngca sila rytuatu. Znamienne Jest to, ze to wlasnie ,,wiel-
kie stare stowa” pochtaniajg Hille Palm, Ze to wspolne wypowia-
danie ich razem ze setkg innych rowiesnikow wywotuje rezonans
w $wiadomosci — prawdopodobnie dlatego, ze przewyzsza per-
spektywe indywidualistyczng. O samym sakramencie, czyli na-
maszczeniu krzyzmem przez biskupa oraz umocnieniu w wierze
poprzez dar Ducha Swigtego, u Hahn nie ma mowy. Pojawiaja si¢
pytania, ktore w tej scenie nie zostajg sthumione: czy zewngtrzny
rytua1 i wewnetrzne przezycie nadal sg ze sobg zgodne? Czy ,,ser-
ce” rzeczywiscie zostaje poruszone przez ceremonig? W centrum
uwagi znajduje s1e; wyrzeczenie si¢ diabla i jego dziet, czyli eg-
zorcyzm, ktory juz w liturgii chrztu odgrywa istotng rolq, ale z po-
wodow dostosowania do wspotezesnej rzeczywistosci duszpaster-
Sklej czgsto bywa pomijany. Odwrécenie si¢ od sit zla oznacza
zwrbcenie si¢ ku temu, co dobre i $wigte. Jednak znow — pokusy,
ktore dzi$ pociagajg — wladza prestiz, bogactwo, pozadanie — nie
zostajg blizej nazwane. Rowniez nie jest wspomniana pozytywna
strona, ktora wyraza si¢ w trynitarnej strukturze wyznania wiary
dajqcej zyciu silg — wiary w Boga Ojca Wszechmogacego, Jezusa
Chrystusa, Jego Syna, i Ducha Swigtego. Zamiast tego rytuat wy-
rzeczenia si¢ diabla budzi ciche watpliwosci 1 wywotuje emocjo-
nalne dysonanse. Wspomnienie o kolezance z klasy, Dunji, ktora
odebrata sobie zycie, wdziera si¢ do §wiadomosci, podobnie jak
wspotczucie dla Marii, ktéra nieuleczalnie choruje na rozprze-
strzeniajgce si¢ przerzuty — i tego rowniez nie da si¢ wyprzec.

Pomigdzy wierszami pojawiaja si¢ pytania: Jak Boég moze na
to pozwala¢? Czy nie jest dobry i wszechmogacy? Czy nie mogt-
by interweniowaé? Dlaczego tego nie robi? Pytanie o teodycee
wylania si¢ w okresie dorastania — niezgodnosﬁci migdzy trady-
cyjng wiarg a wspotczesnym doswiadczeniem zyc10wyrn zostaja
Swiadomie zarejestrowane przez Ullg Hahn w jej powiesci Ukryte
stowo (oryg. Das verborgene Wort), pierwszym tomie tetralogii,

® U. Hahn, Das verborgene Wort, Miinchen® 2003, s. 339.
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ktora koficzy si¢ tomem Czekamy na znak (Wir werden erwartet,
2017). Wreszcie pigkno ceremonii zostaje zakwestionowane przez
ciche zwatpienie w zwiazku z wlasnym ciatem, ktore nie Jest tak
pigkne 1 doskonate, jakby si¢ tego pragnqio ,,Krzywe zgby” spra-
wiaja, ze Hilla — glowna bohaterka powiesci — nie potrafi w pelni
odda¢ si¢ radosci.

Ulla Hahn ukazuje do$wiadczenia nastoletniej dziewczyny
w latach 60. XX wieku 1 zwraca uwagg na subtelne peknigceia,
ktére juz wtedy pojawialy si¢ migdzy uroczysty inscenizacjg sa-
kramentu przez biskupa pomocniczego a Zyciowymi perspek-
tywami bierzmowanych. Teologiczna idea, Ze bierzmowanie to
sakrament dOJrzewama w wierze na progu dorostosci, ze wspot-
czesna, coraz czgsciej poddawana w watpliwos$¢ sytuacja wiary
ma byc wzmocniona i potwierdzona poprzez dar Ducha Swiete-
go, nie pojawia si¢ ani razu w tym fragmencie powiesci. To, co
przy chrzcie wyznali w imieniu dziecka rodzice i1 chrzestni, kazdy
z bierzmowanych ma teraz wyzna¢ osobiscie. Jednak trzezwa re-
lacja sugeruje, ze dla wielu mlodych ludzi bierzmowanie staje si¢
poczatkiem odejscia od Kosciota — co pozostaje nadal nierozwig-
zanym duszpasterskim wyzwaniem dla Ko$ciota.

3. Znak Kkrzyza rozbrzmiewa ,,w calej istocie” — Jon Fosse

Norweski dramaturg, powiesciopisarz i poeta Jon Fosse, ktory
w 2023 roku otrzymat Literacka Nagrod¢ Nobla za swojg twor-
czo$¢', poszukuje w swoich dziefach obecnosci Tajemnicy —
bliskiej, a zarazem Wymykaja}cej sn; — rzeczyw1stosc1 ktéra nie
waha si¢ nazywaé ,Bogiem”, zarowno w zyciu, jak 1 w sztuce.
W swojej heptalogii opowiada histori¢ malarza, ktorego Zona
zmarta. Nazywa si¢ Asle i mieszka samotnie z psem w domu na
potudniowo-zachodnim wybrzezu Norwegii''. W pobliskim mia-
steczku lezy w szpitalu inny malarz o tym samym imieniu — Asle.
Zrujnowany przez alkoholizm, jest cieniem cztowieka. Obaj sa
sobowtorami, dwoma wariantami jednego zycia. Ich bin ein ande-

10 Por. H.R. Schwab, Der Himmel ist / ein grofSer weifser Hund. O przyzna-
niu literackiej Nagrody Nobla Jonowi Fosse‘owi, w: IKaZ 52 (2023), s. 649-656.

" Por. U. Greiner, Wunschloses Beten: Was man von dem norwegischen
Schriftsteller Jon Fosse erfahren kann, w: IKaZ 52 (2023), s. 297-302.

133



JAN-HEINER TUCK

rer (2022) — taki tytul, nawigzujacy do Rimbauda, nosi drugi tom
cyklu. Trzeci tom, w niemieckim przektadzie zatytutowany Der
neue Name, (2024)'?, opowiada w formie krazacych retrospekcji
0 wezesniejszym zyciu obu artystow. Asle wspomina, jak poznat
SW0ja ukochanq 1 przyszta zong Ales, jak przeszedl na katolicyzm
oraz jak rozwaza malowanie obrazow ktore juz istnieja w jego
wyobrazni. Rozciaga si¢ przestrzeh wewngetrzna, a poprzez uni-
kanie kropek konczacych zdania quyk zaczyna ptyna¢, nabierajac
wlasne;j sily przyciggania. Kazda czgs¢ heptalogii zaczyna si¢ od
opisu obrazu, na ktorym przecinajg si¢ dwie linie — jedna fioleto-
wa, druga brqzowa Tworzg one krzyz sw. Andrzeja, jakby kazda
z siedmiu czes$ci powiesci miala zosta¢ opiecz¢towana znakiem
krzyza (signum crucis).

To rozbudowane dzielo powiesciowe przesycone jest teolo-
glczme istotnymi motywami. Niepojetos¢ boskiej tajemnicy nie
moze zostaé uchwycona za pomocyg jezyka, ale ciche poruszenie,
jakie ona wywotuje, moze jak najbardziej wyrazic¢ si¢ w ruchu ku
milczeniu. Asle, alter ego Jona Fossego, wcigz powraca w swoich
wspommemach do misterium, ktoérego nie chce sobie podporzad-
kowa¢, ale ktorego rowniez nie chce przemilczeé. Mistrz Eckhart
jest dla niego autorytetem, potwierdzajacym jednoczesng bliskos¢
1 oddalenie Boga (s. 93, 206). W teologlcznle istotnych fragmen-
tach wielokrotnie pojawia si¢ rOwniez temat Ducha Sw1€;teg0
w roznych wymiarach i znaczeniach. Najpierw [Duch Sw1¢;ty]
ukazuje si¢ jako rzeczywisto$¢ w sercu, potem jako zZrédto inspi-
racji dla sztuki 1 modlitwy, a w koncu jako moc obecna w liturgii,
ktora tworzy wspolnote zywych i zmartych. I tak do$wiadczenie
bezsensownej, przedwczesnej $mierci Ales staje si¢ impulsem, by
pomysle¢ o Jezusie Chrystusie — Ukrzyzowanym 1 Zmartwych-
wstatym, a takze o Bogu, Ojcu niebieskim. Nastepnie czytamy:
»z€ Duch Sw1qty jest stworczg sitg 1 posredmklem migdzy nimi —
wszystko to jest jedynie proba, by co$ wyrazi¢, i to, czy napraw-
de tak si¢ stato, nie ma znaczenia, dopoki dzieje si¢ to w sercu,
w duszy, bo Duch Duch jest rzeczywisty, tak jak grzech pierwo-
rodny, czymkolwiek on jest — jest jedynie sposobem na opisanie

12 J. Fosse, Ein neuer Name. Heptalogie VI-VII. powies¢. Przetlumaczone
z norweskiego przez Hinricha Schmidta-Henkel, Hamburg 2024 (numery stron
w nawiasach ponizej).

134

BIERZMOWANIE W ZWIERCIADLE LITERATURY

peknigcia miedzy Bogiem a ludZzmi” (s. 33). Niedlugo po6zniej
Duch zostaje ukazany jako zrédto tworczej inspiracji: ,,bo dobra
sztuka ma ducha, dobre dzielo, a tym, co czyni to wszystko do-
brym, nie jest material, materia, i nie jest to tres¢, idea, mysl — nie,
tym, co czyni to wszystko dobrym, jest wlasnie wspdlnota mate-
rii, formy 1 duszy, ktora staje si¢ duchem, tak mysle...” (s. 35)
W konicu Asle méwi o tesknocie za msza, podczas ktorej moze
doswiadczy¢ cichej obecnosci Ducha:

I odczuwam silne pragnienie, by poj$S¢ na mszg, uzyskac
przebaczenie i przystapi¢ do komunii. W pierwszy dzien Na-
rodzenia Panskiego zwykle jezdzg do Bjorgwin, zeby pdjs¢
na mszg, 1 chociaz bardziej lubie zwykle, codzienne msze, to
jednak tego dnia ide na uroczysta msze Swiagteczng. Ale pod-
czas tej zwyktej, codziennej mszy Duch dziata zupetie ina-
czej, zwykle jest obecny, inaczej niz podczas uroczystej mszy
w niedzielny poranek, kiedy kosciol sw. Pawla jest prawie
wypetniony, sg piesni, §piew choralny i potezna muzyka or-
ganowa — to wszystko jest bardzo pigkne, ale dla mnie naj-
lepsza mszg byta zawsze ta cicha godzina, tylko ze stowami
kaptana i odpowiedziami kilku osdb, ktore tam byly. A kiedy
tych kilka osob — pigé, szes$¢, siedem — wstawato, zeby przy-
ja¢ Komuni¢, wowczas w catym pomieszczeniu panowaio cu-
downe pojednanie, tak, pokoj, mysle. I moze zndéw poczuje
che¢¢ malowania, jesli najpierw pojde na mszg, usiagd¢ spokoj-
nie i pomodlg si¢ w ciszy, podczas gdy hostia — przemienione
Ciato Chrystusa — rozpuszcza si¢ w moich ustach, a ja staje
si¢ czescig mistycznego Ciata Chrystusa, czgscig Wspolnoty
Swigtych. I jako czgs¢ tej wspolnoty zwracam si¢ do Boga
w milczeniu, 1 zawsze wtedy modlitem si¢ za tych, ktorych
znatem, a ktorzy juz odeszli, a przede wszystkim za Ales [...]
(s. 71n).

Duch daje doswiadczenie wspdlnoty, ktora obejmuje zarow-
no zywych, jak 1 zmartych; daje takze poczucie bliskosci z Ales,
o ktorej przypomma pusty fotel w domu, jakby wcigz tam byla
,»Boze jasniejaca ciemnos¢ we mnie” (s. 87, 91, 92 1 1nne) —to
zdanie, ktore pojawia si¢ w rozmyslanlach Aslego wiaze si¢
z kontemplacyjnym zatrzymaniem 1 modlitwa medytacyjna. Jon
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Fosse nie waha si¢, by wple§¢ w strukture swoich powiesci — i to
w kluczowych miejscach — modlitwy chrzescijanskie w jezyku la-
cinskim, takie jak: Pater Noster (Ojcze nasz), Gloria, Ave Maria
czy Salve Regina.

W kontekscie naszeJ analizy szczegolnie godna uwagi jest re-
trospektywna opowie$¢ malarza o tym, jak juz jako dorosty czto-
wiek w pelni $wiadomie przeszedt na katolicyzm. Jako nastolatek
— takze w prote$cie przeciwko rodzicom — odmowit przystapienia
do konfirmacji w norweskim Kosciele Jpafistwowym 1 wystapit
z niego (s. 40). Rozpoczat w miescie zycie artysty, ktore nie-
wiele zwazato na mieszczanskie konwencje. Dzigki Ales, swojej
dziewczynie, ktora jest glgboko wierzaca i uwaza ich spotkame za
znak Bozej opatrznosci, Asle nawigzuje kontakt z praktykami re-
ligijnymi Kosciota katolickiego. Wielokrotnie uczestniczy w na-
bozefistwach — 1 zostaje poruszony widokiem klgczacej kobiety,
pograzonej catkowicie w modlitwie, od ktorej bije tajemnicza
sifa. Obraz ten gleboko zapada mu w pamie;é. Aby moc przej$¢ na
katolicyzm, odbywa rozmowg¢ z ksiedzem, ojcem Brochmannem,
podczas ktorej mowi, ze fascynuje go znak krzyza wykonywany
na poczatku i na koncu mszy, znak pokoju, cisza po konsekra-
cji chleba i wina, gdy kaptan w akcie podniesienia unosi konse-
krowane dary. Wyznaje Ze po prostu pragnie przynaleze¢ do tej
wspolnoty — 1 bez zadnego przejécia narracja toczy si¢ dalej:

teraz stoi tam przed ojcem Brochmannem, i teraz, wlasnie
teraz, ojciec Brochmann znaczy krzyz na czole Aslego olejem
krzyzma, 1 ten krzyz zapada w niego, w jego czoto, w cate
jego istnienie, mysli Asle, ten krzyz bedzie odczuwal gdzie-
kolwiek sie znajdzie, myéli, krzyz namaszczony olejem krzyz-
ma, mysli Asle, 1 przechodzi na drugg strong i siada obok Ales,
a ten, ktory wezesniej trzymat dlon na jego prawym ramieniu,
podchod21 do matki Judit i siada obok niej. I wtedy ojciec
Brochmann mowi: To jest Ciato moje 1 unosi Hosti¢ i unosi
kielich i méwi: To jest Krew moja. A potem ojciec Broch-
mann podchodzi do nich i1 Asle wyciaga rece, skrzyzowane
— lewa nad prawa, jak tron — tak wlasnie ma zrobi¢, mowili

1 Ales, 1 ojciec Brochmann, i ojciec Brochmann kladzie mu
Hosti¢ na dloni, a Asle moéwi: Amen i potem wkiada Hostig
do ust, i sktada dtonie, pochyla glowe, zamyka oczy 1 w ci-
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chej, bezstownej modlitwie siedzi, 1 czuje, jak pokdj rozlewa
sie¢ w nim [...] (s. 192).

W powiesci pragnienie Aslego dochodzi do spetnienia poprzez
celebracje¢ bierzmowania. W kilku zaledwie zdaniach opisane zo-
staje wspolistnienie namaszczenia krzyzmem i eucharystycznej
Komunii. Znak krzyza (signum crucis) rozbrzmiewa echem da-
lej, przenika cata egzystencje. Stowa, ktére kaptan wypowiada
tutaj w imieniu biskupa: ,, Przyjmij znamie daru BozZego, Ducha
Swietego”, nie zostaja nawet przytoczone, jakby samo namasz-
czenie olejem krzyzma, ktore zostaje fizycznie dos$wiadczone,
bylo wystarczajace i decydujace. To namaszczenie jest niczym
niewidoczny, nlezmywalny znak wodny, ktory odtad bedzie na
trwate ksztaltowal zycie. A potem — w sposoble narracji pomija-
jacym wszystko, co nieistotne — powies¢ natychmiast zwraca si¢
ku Eucharystii, ktora nastepuje po bierzmowaniu — doktadnie tak,
jak przewiduje starochrzescijanski porzadek inicjacji. Kaptan wy-
powiada stowa przeistoczenia, pokazuje swn;te dary — i powies¢
opisuje, jak Asle uktada dlonie ,,na krzyz”, formujac z nich tron,
na ktorym ma spoczaé¢ Ciato Chrystusa — Eucharystia jako Paru-
zja, ktorg Asle pieczqtuje sfowem ,,Amen”. ,, Estote quod videtis,
et accipite quod estis” — ,,Bqdzc1e tym, co widzicie, 1 przyjmijcie
to, czym jeste$cie'”” — w zyciu, jak i w sztuce.

Epilog

Literatura to co$ innego i wigcej niz potwierdzanie tresci teo-
logicznych. Trzy sceny, ktore odzwierciedlajg sakrament bierz-
mowania, akcentujg rozne aspekty Emily Dickinson koncentruje
si¢ na transitus, czyli przejSciu dokonujagcym si¢ na progu mio-
dosci. Z peinym przekonaniem i w sposob dojrzaly potwierdza
to, co wczesniej — przy chrzcie — wyznali za nig inni. Jest to akt,
kt(’)rego nikt nie moze wykona¢ w jej imieniu, a jednoczesnie jest
on wsparty taskg. Wymiar wspolnotowy zupelnie ustepuje w jej
wierszu na dalszy plan. Inaczej jest u Ulli Hahn, ktora podkresla
rozbiezno$¢ miedzy tradycyjnym rytem bierzmowania a doswiad-

3 Augustyn, Sermo 272 (PL 38, 1246-1248).
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czeniem mtodej bohaterki. Poprzez wiele wspdlnie wypowiada-
nych glosow oraz poprzez wzmianke o biskupie, ktory udziela
sakramentu, wyraznie zarysowana zostaje eklezjalna (kosciel-
na) wymowa sakramentu. Glowna uwaga skierowana jest jed-
nak na poznawcze i emocjonalne dysonanse, krytyczne pytania,
ktore ujawniajg si¢ w okresie dojrzewania 1 czgsto prowadza do
zdystansowania si¢ wobec wiary. Z kolei Jon Fosse opisuje do-
browolnie wybrang inicjacj¢ osoby dorosie_] w wiarg katolicka.
Jego bohater rozmawia z kaplanem i wyjasnia swoja motywaCJe;
O katechumenacie, czyli czasie przygotowania, powies¢ milczy.
Chrzest nie zostaje powtdrzony, ale pozostale dwa sakramenty
inicjacji chrzescijanskiej zostajg udzielone razem i w porzadku
wlasciwym starozytnemu Kosciotowi. Po namaszczeniu olejem
krzyzma — krzyz na czole oznacza calg egzystencj¢ jako ,,nieza-
tarte znami¢” — nastepuje przyjecie $wietej Komunii. Dla obu tych
momentéw Fosse znajduje jezyk, ktéry graniczy z milczeniem,
jest skoncentrowany, powsciagliwy. Réwnoczesnie jednak widac,
ze literatura kroczy wlasnymi drogami. Powie$¢ nie podejmuje
wysitku wspotczesnej (posoborowej) teologii liturgii, ktora stara
si¢ odsuna¢ uwage od samych stow przeistoczenia i podkresli¢
anamnetyczno—epikletyczny charakter modlitwy eucharystycznej
(czyli: wspominajacy 1 przyzywajacy Ducha Swu;tego) U Fosse-
go nie znajduje to zadnego oddzwigku. On zauwaza 1 wydobywa
moment przeistoczenia, w ktorym kaptan nie méowi we wiasnym
imieniu, lecz w imieniu Innego, jako moment szczegolnej jakosci
-1 kt(')ry znajduje swoj widzialny wyraz w uniesieniu konsekro-
wanych darow'*.

Ttumaczenie z jezyka niemieckiego Anna Buczniewska

4 Tym samym Fosse znajduje si¢ w pewnym pokrewienstwie z pisarzami
takimi jak Botho Strauf3 i Peter Handke, ktorych estetyka rowniez krazy wokot
zagadnief przemiany i realnej obecnosci. Por. B. Straul3, Der Aufstand gegen
die sekunddre Welt. Anmerkungen zu einer Asthetik der Anwesenheit, Miinchen
1999; P. Handke, Die Lehre der Sainte-Victoire, Frankfurt/M. 1984. Zob. tez:
A. Bieringer, J.H. Tiick, ,,Verwandeln allein durch Erzéhlen*. Peter Handke im
Spannungsfeld von Theologie und Literaturwissenschaft, Freiburg i. Br.2 2019. —
Chciatbym podzigckowaé¢ Hansowi-Riidigerowi Schwabowi za jego cenne uwagi.
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Nota o Autorze: Jan-Heiner Tiick, urodzony w 1967 roku,
profesor dogmatyki i historii dogmatéw na uniwersytecie
w Wiedniu, redaktor naczelny niemieckiej edycji Miedzynarodo-
wego Przegladu teologicznego ,,Communio”. Studiowat teologi¢
katolicka 1 germanistyke na uniwersytetach w Tybindze 1 Mo-
nachium od 1987 do 1994 roku. W 1998 roku uzyskat stopien
doktora teologii summa cum laude pod kierunkiem Petera Hiiner-
manna w Tybindze, a w 2007 roku habilitowal si¢ na Uniwersy-
tecie Fryburskim. W 2009 roku uzyskat stypendium Heisenberga
przy Niemieckiej Wspolnocie Badawczej. Po pracy naukowej na
uniwersytetach w Lucernie, Osnabriick 1 Fryburgu w Br., w 2010
roku zostal wybrany na profesora dogmatyki 1 historii dogmaty-
ki na Uniwersytecie Wiedenskim. Tam kieruje katedra dogmatyki
1 historii dogmatyki w Instytucie Teologii Systematycznej i Etyki.
Od 2012 do 2018 roku pehit funkcje dziekana. Jest Zonaty 1 ma
czworo dzieci. Obszary badan Tiicka obejmujg chrystologie, teo-
logie Boga, eschatologie oraz dialog judaistyczno-chrzescijanski.
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