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CHRZEST SAKRAMENTEM WIARY
I WSPOLNOTY KOSCIELNEJ

BAPTISM AS A SACRAMENT OF FAITH
AND CHURCH COMMUNITY

Abstract

New Testament testimonies emphasize that the fundamental aspect
of the doctrine of baptism is the assertion that through faith and baptism,
a person enters into a relationship with their Creator and submits to His
sanctifying rule, which liberates them from sin. Baptism is a new begin-
ning, a rebirth or regeneration. It sanctifies a person’s inner being through
the voluntary acceptance of God’s grace. It is an immersion into the death
and resurrection of Christ. It incorporates the baptized into the People of
God of the new and eternal covenant through an indelible sacramental cha-
racter. It washes away all mortal and venial sins and all due penalties for
the baptized. Through sanctifying immersion, the baptized becomes a child
of God and receives the infused supernatural virtues of faith, hope, and
love. Justifying immersion makes the baptized conform to Christ, sharing
His fate and participating in the cross and resurrection of Jesus. It also
involves participation in the salvific mission of the Church community, of
which they become a member through the sanctifying power of water.

Keywords: baptism — water — liberation — Church — sanctification

Streszczenie

Nowotestamentalne $wiadectwa podkreslaja, ze podstawowym ele-
mentem nauki o chrzcie jest twierdzenie, ze przez wiar¢ i chrzest cztowiek
wchodzi w relacje ze swoim Stworcg oraz poddaje si¢ Jego uswigcajacemu
panowaniu, ktore wyzwala go z grzechu. Chrzest jest nowym poczatkiem,
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powtornym narodzeniem lub odrodzeniem. Uswigca on wngtrze cztowie-
ka poprzez dobrowolne przyj¢cie Bozej taski. Jest zanurzeniem w $mieré
1 zmartwychwstanie Chrystusa. Wlacza do Ludu Bozego nowego i wiecz-
nego przymierza poprzez nieusuwalny charakter sakramentalny. Zmywa
u ochrzczonych wszystkie grzechy $miertelne i powszechne oraz wszyst-
kie nalezne za nie kary. Dzigki u$wigcajgcemu zanurzeniu ochrzczony sta-
Je si¢ dzieckiem Bozym i otrzymuje nadprzyrodzone cnoty wlane: wiarg,
nadzieje i mitos¢. Usprawiedliwiajgce zanurzenie sprawia, ze ochrzczony
upodabnia si¢ do Chrystusa, dzieli Jego los i uczestniczy w krzyzu i zmar-
twychwstaniu Jezusa. Uczestniczy tez w zbawczej misji wspolnoty Ko-
$ciota, ktorej cztonkiem zostat dzigki uswiecajacej sile wody.

Stowa kluczowe: chrzest, woda, wyzwolenie, Kosciol, uswigcenie,

Termin chrzest pochodzi z greckiego czasownika PomtiCewv
oznaczajacego ,,zanurzenie” czyli widzialng czynno$¢ zanurzenia
w wodzie. Uzywane w Nowym Testamencie stowo to fdnticpa (to
baptisma) (zob. Mt 21, 25; Mk 11, 30; Lk 20, 24; Mk 1, 4; 10, 39;
Lk 3, 3; 7, 29; Rz 6, 4; Ef 4, 5 1 in.) oznacza liturgiczny akt,
poprzez ktéry wierzacy czlowiek zostaje wigczony do wspolnoty
Kosciota'. Ten liturgiczny akt polega na ,,kapieli w wodzie” i na
»stowie” (Ef 5, 25; Tt 3, 5). Dokonuje si¢ go ,,w imi¢ Ojca i Syna,
1 Ducha Swigtego” (Mt 28, 19; J 3, 5). Ten akt liturgiczny jest
odmienny od zwyczajnego zanurzenia w wodzie, ktéry nie ma
znaczenia duchowego. Zwykle zanurzenie oddawane jest przez
autorow postugujacych si¢ greka poprzez termin: Bantew (Bap-
tein)’. W przeciwienistwie do rytualnych obmy¢ judaistycznych,
ktére byly powtarzalne i polegaly na samooczyszczeniu, chrztu
nie mozna w chrzescijafistwie udzieli¢ sobie samemu, lecz musi
to uczyni¢ kto$ drugi i jest to akt niepowtarzalny. Celem za$ tego
rytu nie jest sad, lecz zbawienie.

Nowotestamentalne $wiadectwa podkreslaja, ze podstawo-
wym elementem nauki o chrzcie jest twierdzenie, ze przez wia-
r¢ 1 chrzest czlowiek wchodzi w relacje ze swoim Stworcg oraz
poddaje si¢ Jego uswiecajacemu panowaniu, ktore wyzwala go

' G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 670.

2 Teologia Biblijna chrztu Swigtego w tekstach Nowego Testamentu,
w: J. Kudasiewicz, J. Lach, Sakrament Chrztu. Liturgia, teologia, Pismo Swigte,
Katowice 1973, s. 133.
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CHRZEST SAKRAMENTEM WIARY I WSPOLNOTY KOSCIELNEJ

z grzechu. Ochrzczony nalezy do Chrystusa, a zarazem do Jego
wspolnoty. Widac¢ to wyraznie w dniu Zesfania Ducha Swigtego:
,C1 wigc, ktorzy przyjeli Jego nauke, zostali ochrzczeni. Przyla-
czylo sig tego dnia okolo trzech tysigey ludzi. Trwali oni w nauce
apostolow 1 we wspodlnocie, w tamaniu chleba i na modlitwach”
(ol pév ovv omoéis&ausvm oV Xoyov avTOD sﬁomnc()ncow Kol
npocetédnoav v T Muépa €xelvn yoyol ocel tpioyidor. noov
0 TpooKapTEPODVTES T1] 01001 TV ATOGTOA®V Kol Tfj Kovmviq,
1] KAGoel Tod dptov kai taig mpooevyais.) (Dz 2, 41-42). Przez
chrzest powstaje Koscidl, czyli wspolnota ludzi zlgczonych
z Chrystusem 1 przez Nlego uswigconych oraz usprawiedliwio-
nych: ,,. Chrystus umitowal Kosciot 1 wydat za niego samego
siebie, Zeby go uswieci¢ przez oczyszczajace obmycie woda, ktod-
remu towarzyszy Stowo” (kaBmg koai 0 Xp1otog Nydmmoev v
gkkAnciov kol £0vTov mapEdmrey VIEP VTG, tva avTV dyldon
kabapicac T® Aovtpd tod Voatog &v pnpatt) (Ef 5, 25-26).

Chrzest _]est nowym poczatkiem, powtornym narodzeniem lub
odrodzeniem®. Zanurzenie chrzcielne jest konieczne do zbawie-
nia. W swojej rozmowie z Nikodemem Chrystus mowi: ,,Jesli sie
kto$§ nie narodzi z wody i1 Ducha, nie moze wej$¢ do Krolestwa
Boga” (éav un tig yevvnoi &£ Hdatog kai mvedatog, ov dvvatot
eloeABelv eic v Baocikeiov tod Beod) (J 3, 5). Stowa Chrystu-
sa nalezy taczy¢ z teologia judaistyczng, w ktorej ,,wewngtrzne
nowe stworzenie cztowieka, pochodzace od Boga jego oczysz-
czenie 1 dokonata przemlana”4 sa uwazane za warunek wejScia
do Krolestwa Bozego. To nowe stworzenie dokonuje si¢ w rycie
chrzcielnym mocg Ducha Swigtego (zob. Tt 3, 4-5). W tym sakra-
mentalnym skutku ukryta jest gleboka prawda antropologiczna,
gdyz czlowiek wierzacy pragnie prawdziwej odnowy, laski no-
wego poczatku®.

3 J. Rajakumar, Rediscovering rebirth and discipleship in baptism, Bengalu-
ru: Asian Trading Corporation 2017; G. P. Jeanes, Paschal baptism and rebirth:
a clash of images?, Studia patristica, Louvain 1993, s. 41-46; M. D. O’Neil,
The Role of Baptism in Christian Identity Formation, w: ,,Religions” 15(2024)4,
s. 458-480.

4 R. Schnackenburg, Das Johanneseevangelium 1 (HThK 4,1), Freiburg-
Basel-Wien 1965, s. 384.

> R. Cantalamessa, Tajemnica chrztu, przekt., G. Niedzwiedz, Wro-
ctaw 2006; A. Jankowski, Duch Swigty dokonawcq zbawienia, Krakéw 2003;
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Przez uswiecajace zanurzenie cztowiek staje si¢ cztonkiem
nowej wspolnoty, w ktorej wszyscy sg rowni 1 stanowia jedno$¢.
Chrzest jest sitg zespalajaca wszystkich ochrzczonych. ,,Wszyscy
przeciez w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowic
jedno Cialo: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to nlewolmcy, czy
wolni. Wszyscy tez zostahsmy napOJem _]ednym Duchem” (Kou
yap €v Vi mvevpatt NUelG TavTeg ig &v odpa EBanticOnpuev, gite
‘Tovdaiot gite "EAAnveg, €lte dodLot gite ElevBepoL, Kol ThvTeg EV
nvedpa éroticOnuev) (1 Kor 12, 13).

Duchowym skutkiem chrztu jest usprawiedliwienie czyli od-
puszczenie grzechow i uwolnienie spod jego panowania: ,Na-
wroccie si¢ 1 niech kazdy z was przyjmie chrzest w nmc; Jezusa
Chrystusa na odpuszczeme waszych grzechow, a wezmiecie dar
Ducha Swu;tego (Metavonoarte, koi Bantictto €kactog VU@V
éni t@® ovopatt Incod Xpiotod &ig dpecty TdV AuapTidv VUGV,
Kol AMpyecte v dmpedv 10 dyiov mvevpoatoc) (Dz 2, 38).

Chrzest $wigty jest o$wieceniem, ktore umozliwia nowe
dzialanie. Kos$cioty orientalne nazywaja sakramenty inicjacji
chrze$cijanskiej sakramentami o$wiecenia. Nazwa ta ma swoje
korzenie w Liscie do Efezjan: , To wszystko bowiem, co staje
si¢ jawne, jest $wiattoscig. Dlatego moéwi Pismo: Wstan, ktory
épisz 1 powstaﬁ z martwych a o$wieci Cig Chrystus” (v y(‘xp
T0 (powz—:poupsvov Glols €0TLV. 010 Kaym Eyz—:tps 0 kabevowmV, Kal
avaoTOL EK TOV VEKPAV, KO EMPAVCEL GOL O Xpwtog) (EfS, 14)

Chrzest 1 wiara sg niewysychajacymi zrodtami zycia chrzesci-
janskiego®. Oddajac najnowszy numer polskiej edycji Migdzyna-
rodowego Przegladu Teologicznego Communio chcemy pochyli¢
si¢ nad tematem chrztu jako sakramentu wyzwolenia.

Thomas Soding, profesor studiéw nowotestamentowych na
Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytety Ruhry w Bochum
oraz wspotredaktor niemieckiej wersji Migdzynarodowego Prze-
gladu Teologicznego Communio, w swoim artykule Chrzest jako
Swieto Wyzwolenia zauwaza, ze teologia chrztu w tradycji paw-

W. Stomka, Chrzest jako podstawa duchowosci chrzescijanskiej, w: Chrzest —
nowos¢ zycia, red. A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1992, s. 13-22; G. Tangorra,
1l senso ecclesiale del battesimo, w: Lateranum 2013, nr 3, s. 739-766.

¢ D. F. Wright, Infant dedication in the early Church, w: Baptism, the
New Testament and the Church, red. S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 1999,
s. 352-378.
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towej kondensuje wyzwalajaca wiare¢ w Jezusa Chrystusa i rado-
sne doswiadczenie posiadania przysztosci w Kosciele, ktora jest
okreslona przez samego Boga. Chrzest jest poczatkiem, ktory nie
dzieli taski Bozej, ale raczej udziela jej w obfitosci Bozej mitosci
— tak, aby ludzie wzrastali w wierze, odkrywali swoje charyzma-
ty, ksztattowali swoja dojrzatos¢ i wspdlnie ze wspolnotg wierza-
cych rozpoznawali sitl¢ swojego wlasnego ja. To, Zze to powotanie
nigdy nie zostato idealnie zrealizowane, jest wielokrotnie zapisa-
ne w Nowym Testamencie. Jednakze to, ze mimo ludzkich nie-
powodzen oferuje obietnice, ktora umozliwia pojednanie, wynika
z jednosci z Jezusem, ktory posredniczy w komunii z Bogiem Oj-
cem w mocy Ducha Swigtego. W dzisiejszych debatach na temat
ochrzczonych, ktorzy nie wierzg, z jednej strony, oraz godnosci
chrztu, z drugiej strony, ktéra nie jest uznawana bez zastrzezen,
teologla chrztu pawlowego ujawnia si¢ w trzech aspektach: poka—
zuje, jak zywa jest wiara; pokazuje, jak wazni sg ludzie ochrzcze-
ni; oraz pokazuje, jak bardzo caty Kosciot powinien cieszy¢ sig
z faktu ze chrzest jest §wigtowaniem wyzwolenia dla wszystkich
ludzi.

Bertram Stubenrauch, profesor na Uniwersytecie Ludwiga
Maximiliana w Monachium, opisuje chrzest i godnos$¢ tego sakra-
mentu. W przeciwienstwie do wielu skomplikowanych ceremonii
inicjacyjnych, motywowanych religijnie lub cywilnie, sakrament
chrztu charakteryzuje si¢ prostym aktem modlitewnym, ktory
jednak wyraza to, co jest autentycznie chrzeScijanskie: ponow-
ne stworzenie jednostki przez Boga w Chrystusie i Duchu Swig-
tym. Zaréwno rytuatl, jak i lezaca u jego podstaw teologia ukazuja
godnos¢ tego sakramentu: nowe istnienie w Bogu, wyzwolone od
$miertelnego zagrozenia grzechem, $wiadomos$¢, ze Boski Duch
wypelnia najgtebsze zakamarki serca, oraz, nie mniej wazna,
misja publicznego zycia w nadziei na przyszlo$¢, ktora obecnie
wykracza poza ludzkie pojecie. Te myS$li sa wyrazone w sposob
uwzgledniajacy takze zastrzezenia dotyczace §wiatopogladu, kto-
re s3 obecnie wyrazane.

Pracujacy w Izraelu Georg Rowekamp przybliza chrzest we
wczesnym chrzescijanstwie. Juz od poczatku, co jest potwierdzone
w Biblii, w ciggu pierwszych wiekéw wczesnego chrzescijanstwa,
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, rozwijato si¢ struktu-
ralne przygotowanie do chrztu (katechumenat), ktory zwykle miat

11
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miejsce podczas Wigilii Paschalnej 1 przyjmowat formg dramatycz-
nie zaplanowanego procesu. W niektorych miejscach po tym pro-
cesie nastgpowaty tzw. katechezy mistagogiczne, ktore dopiero po
chrzcie interpretowaly poszczeg6lne rytuaty symboliczne. Te for-
m¢ mozna odtworzy¢ na podstawie zachowanych katechez (Cyrla
z Jerozolimy, Jana Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii, Ambroze-
go) oraz wspotczesnych relacji (w tym relacji Egerii).

Liturgista z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven w Belgii
Joris Geldhof w swoim artykule pokazuje, jak gleboko upamiet-
nienic wlasnego chrztu jest zwigzane z rdzeniem obchodzenia
liturgii we wszystklch jej réznych formach 1 ksztaltach. W ten
sposob tworzy rowniez fundament dla kazdej duchowosci chrze-
Scijafiskiej. Twierdzi si¢, ze chrzest nie jest tylko wejSciem do
sakramentalnego zycia Kosciola, ale takze jego zasada (arché).
W chrzcie rezonuja kluczowe elementy historii 1 ekonomii zba-
wienia, kulminujgce w wydarzeniu Chrystusa i tajemnicy paschal-
nej. To calosé tej tajemnicy paschalnej jest przekazywana przez
liturgi¢ 1 stanowi glowng tresc¢ pamlqm o chrzcie. Swiadomo$é
centralnosci tych rzeczywisto$ci w zyciu wiary, zarowno jedno-
stek, jak 1 wspolnot, zachgca nas dzisiaj do ponownego odkrycia
niewyczerpanego potencjatu mistagogii.

Francuski czlonek Migedzynarodowej Komisji Teologicznej
Philippe Vallin, pisze o powszechnosci chrztu i meskiej konfi-
guracji sakramentu $wigcen. Wielu moze pomysle¢ po lekturze
jego artykulu, Ze jest to teologia barokowa. Nasza Tradycja i na-
uczanie Kosciota, ‘oparte na asystencji Ducha Swu;tego podkre-
Sla, ze sakrament $wigcen udzielany jest wylgcznie mgzczyznom.
Nie ma watpliwosci, ze ten sam Ko$cidt zmienit podejscie np. do
niewolnictwa, podej$cia do judaizmu czy postuszenstwa wobec
ustanow1oneJ wladzy. Ale jesli chodzi o zagadnienie sakramen-
tu §wigcen pozostaje ono niezmienne. Domaganie si¢ udzielania
sakramentu §wigcen w stopniu diakonatu kobietom rodzi uzasad-
nione watpliwosci, czy propagatorzy takiego podejscia nie maja
zamiaru, po osiggnig¢ciu swojego celu, przejs¢ do ordynowania
kobiet na prezbiterow i biskupow. Zdaniem Autora taka strategia
nie moze odnie$¢ sukcesu, nie zasmucajac Ducha Swigtego 1 nie
powodujac schizmy w Kosciele $wietym, poteznej schizmy w sta-
rym stylu: horresco referens. Rozbicie Kosciota episkopalnego
lub anglikanskiego nie jest modelem godnym pozazdroszczenia.
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Paul M. Zulehner, profesor teologii pastoralnej Uniwersytetu
Wiedeﬁskiego przybliza Celebracje sakramentalne i rytuaty zmie-
nigjgce Zycie. Autor podkresla, ze Koscioly chrzescijanskie w Eu-
ropie przezywaja obecnie glgboka transformacje. Przemiana ,,0d
oblicza do wyboru” pluralizuje krajobraz religijny, obrazy Boga
oraz intensywno$¢ kontaktu ze wspdlnotami religijnymi. Pomi-
mo spadku uczestnictwa w Kosciele, zapotrzebowanie na rytuaty
przej$¢ pozostaje wysokie. Wedlug ostatnich badan w Europie
Wschodniej, niektorzy ateisci réwniez pragng takich rytuatow.
Stanowi to ogromne wyzwanie dla teologii 1 praktyki, szczeg6l-
nie w odniesieniu do chrztu.

Trzy ostatnie artykuty przyblizaja teologi¢ chrzcielng Koscio-
tow orientalnych. Celem artykutu Mirostawy Krzy$cin jest za-
prezentowanie symboliki sakramentu chrztu w Ortodoksyjnym
Kosciele Koptyjskim. Wspdlnota ta niezwykle konserwatywnie
1 dostownie podchodzi do liturgii wody, wywodzac ja S$cisle
z Ewangelii. Podczas, gdy Kos$ciot Katolicki zezwala na chrzest
przez polanie wodg, Koptowie niezmiennie praktykuja trzykrotne
zanurzenie. Autorka podejmuje w artykule probe odpowiedzi na
pytania: _]ak wedtug Ortodoksyjnego Kosciofa Koptyjskiego nalezy
rozumie¢ przyjecie chrztu, czego chrzest jest warunkiem? I w kon-
cu: czy zbawienie moze dokonaé si¢ z pomini¢ciem chrztu?

Celem artykutu Katarzyny Halkowicz jest natomiast ukaza-
nie skutkow chrztu $wigtego w teologii Ortodoksyjnego Koscio-
fa Koptyjskiego. Rola Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego
w historii chrzescijanstwa przez dlugi czas byla niedoceniana,
a czasem wrecz niezauwazana dlatego warto zatrzymac sig nad
tak interesujagcym nauczaniem. Chrzest ma swoje zrodto w postu-
giwaniu Chrystusa, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. W teo-
logii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego jest on wcieleniem,
uswieceniem 1 duchowymi narodzinami. Trzykrotne zanurze-
nie ochrzczonych w wodzie jest znakiem zbawczego zanurze-
nia w Chrystusa ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego. Sprawia
zamieszkanie w nowo ochrzczonym Ducha Sw1¢;teg0 ktory go
usprawiedliwia i obmywa z grzechow. Chrzest jest wlaczeniem
w Kosciol zatozony przez Chrystusa, a umocniony meczenstwem
$w. Marka, ktory rozwinat go w Egipcie. Daje on nowym chrze-
$cijanom sakramentalny charakter czyli niezatarte znami¢ przyna-
lezno$ci do Chrystusa.
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Redaktor naczelny Communio Jarostaw M. Lipniak przybli-
za czytelnikom znaczenie $wigtego oleju namaszczenia w liturgii
wybranych Kos$ciotow przedchalcedonskich. Kryterium doboru,
jakim si¢ postuzyl, jest wybor jednego Kosciota z trzech rytow
orientalnych: aleksandryjskiego, ormianskiego i antiochenskie-
go. W pracy wykazuje, ze praktyka namaszczania olejem we
wszystkich omawianych Ko$ciotach jest zywa i mocno zakorze-
niona w Biblii. W teologicznej refleksji Kosciotow przedchalce-
donskich wida¢ wielkie znaczenie oliwy w rytach sakramental-
nych. Do dzi§ Koscioly Wschodnie obchodzq bardzo uroczyscie
moment konsekracji ,,Swigtego oleju”. Oliwa zostaje napetniona
moca Boza i1 przemieniona w zakresie nadprzyrodzonym, aby
dziata¢ jako znak sakramentalny. W obrzedach omawianych Ko-
Sciolow namaszcza si¢ nowo ochrzczonych udzielajac im bierz-
mowania. Oleje swigte pojawiajg sig, cho¢ nie zawsze w rytach
namaszczenia chorych i ordynacji na niektore stopnie sakramentu
kaptanstwa. Niezaleznie od istniejacych roéznic w praktykowa-
niu namaszczania §wigtym olejem, istotne jest, aby chrzescijanie
podchodzili do nich z tagodno$cig 1 szacunkiem. W Liscie do
Rzymian $w. Pawel zachgca wierzacych, aby akceptowali tych,
ktorzy maja odmienne zdanie w kwestiach spornych, bez wyda-
wania 0sadow, co sprzyja jednosci i wzajemnemu szacunkowi
w spotecznoscei chrzescijanskiej (por. Rz 14, 1-4).

Podsumowujac, najnowszy numer Communio i zawarte w nim
artykuty koncentrujace si¢ na chrzcie jako sakramencie wyzwole-
nia ukazujg, ze skutkiem chrztu §wigtego jest uswigcenie wngtrza
cztowieka poprzez dobrowolne przyjecie Bozej taski, zanurze-
nie w $mier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa, uspraw1ed11w1ajq—
ce wlaczenie do Ludu Bozego nowego i wiecznego przymierza
poprzez nieusuwalny charakter sakramentalny. To zanurzajace
obmycie zmywa u ochrzczonych wszystkie grzechy $miertelne
1 powszechne oraz wszystkie nalezne za nie kary. Odrodzony
w wodzie chrzcielnej cztowiek zostaje uwolniony od winy Ada-
ma i wyposazony w sitg, dzigki ktorej moze pokonac zto, a utra-
cona przyjazfi z Bogiem zostaje odnowiona i umocniona. Dzigki
uswigcajgcemu zanurzeniu ochrzezony staje si¢ dzieckiem Bozym
1 wigczony w synowska relacj¢ Syna z Ojcem w Duchu Swietym
(Ga 4, 4-6; Rz 8, 15. 29) otrzymuje nadprzyrodzone cnoty wlane:
wiare, nad21ejq 1 mito$¢. Usprawiedliwiajace zanurzenie sprawia,
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ze ochrzczony upodabnia si¢ do Chrystusa (Flp 3,10n), dzieli
Jego los 1 uczestniczy w krzyzu 1 zmartwychwstamu Jezusa (Rz
6). Uczestniczy tez w zbawcze_] misji wspolnoty Kosciota, ktorej
cztonkiem zostal dzigki uswiecajacej sile wody.

Nota o Autorze: Jarostaw M. Lipniak: urodzony 2 lutego
1973 roku w Olawie, prezbiter diecezji §widnickiej, doktor ha-
bilitowany teologii dogmatycznej, redaktor naczelny Miegdzy-
narodowego Przegladu Teologicznego ,,Communio”, kierownik
Katedry Eklezjologii i Ekumenizmu Papieskiego Wydzmiu Teo-
logicznego we Wroclawiu, prezes Dolnoslaskiego Instytutu Dia-
logu 1 Tolerancji, przedstawiciel biskupa $widnickiego do spraw
ekumenizmu 1 dialogu miedzyreligijnego, proboszcz parafii
pw. Nawiedzenia NMP w Witoszowie Dolnym.
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CHRZEST JAKO SWIETO WYZWOLENIA
BAPTISM AS FEAST OF LIBERATION

Abstract

The theology of baptism in the Pauline tradition condenses the libe-
rating faith in Jesus Christ and the joyful experience of having a future
in the church that is determined by none other than God himself. Bap-
tism is a beginning that does not portion God’s grace, but rather gives it
in the abundance of God’s love — so that people grow in faith, discover
their charisms, form their maturity, and recognize together with the com-
munity of believers the strength of their own self. That this vocation was
never ideally realized is written many times in the New Testament. But
that, beyond human failure, it offers an advance promise, which makes
reconciliation possible, follows from the union with Jesus, who media-
tes the communion with God the Father in the power of the Holy Spi-
rit. In today’s debates about baptized, who do not believe, on the one
hand, and baptismal dignity, on the other, which is not recognized wi-
thout restrictions, the Pauline theology of baptism proves itself threefold:
it shows how alive the faith is; it shows how important the people who
are baptized are; and it shows how much the whole church should rejo-
ice in the fact that baptism is a celebration of liberation for all people.

Keywords: baptism — Pauline epistel — change — sacrament

Streszczenie

Chrzest jako Swieto Wyzwolenia. Teologia chrztu w tradycji pawtowej
kondensuje wyzwalajaca wiar¢ w Jezusa Chrystusa i radosne do§wiadcze-
nie posiadania przyszloéci w Kosciele, ktora jest okreslona przez same-
go Boga. Chrzest jest poczatkiem, ktory nie dzieli faski Bozej, ale raczej

16



CHRZEST JAKO SWIETO WYZWOLENIA

udziela jej w obfitosci Bozej mitosci — tak, aby ludzie wzrastali w wierze,
odkrywali swoje charyzmaty, ksztattowali swoja dojrzato$¢ 1 wspolnie ze
wspolnota wierzacych rozpoznawali site swojego wlasnego ja. To, Ze to po-
wolanie nigdy nie zostalo idealnie zrealizowane, jest wielokrotnie zapisane
w Nowym Testamencie. Jednakze to, ze mimo ludzkich niepowodzen ofe-
ruje obietnice, ktora umozliwia pOJedname wynika z jedno$ci z Jezusem,
ktory posredniczy w komunii z Bogiem Ojcem w mocy Ducha Swigtego.
W dzisiejszych debatach na temat ochrzczonych, ktorzy nie wierza, z jed-
nej strony, oraz godnos$ci chrztu, z drugiej strony, ktora nie jest uznawana
bez zastrzezen, teologia chrztu pawlowego ujawnia si¢ w trzech aspektach:
pokazuje, jak zywa jest wiara; pokazuje, jak wazni sg ludzie ochrzczeni;
oraz pokazuje, jak bardzo catly Ko$ciot powinien cieszy¢ si¢ z faktu, ze
chrzest jest S$wigtowaniem wyzwolenia dla wszystkich ludzi.

Stowa kluczowe: chrzest, listy pawtowe, zmiana, sakrament

1. Woda zycia

List do Tytusa (Tyt 3, 4-5) méwi o chrzcie, gdy opisuje
istotne poczatki zycia chrzescuansklego ,»Gdy pOJawﬂa si¢ do-
bro¢ i mito$¢ do ludzi Boga, naszego Zbawiciela, nie zbawit nas
z dziet, ktére dokonaliSmy w sprawiedliwosci, lecz wedlug swego
mitosierdzia: przez kapiel odrodzenia i odnowienie Ducha Swig-
tego”. Dawniej List do Tytusa uznawano za p6zne dzieto Aposto-
fa, ktory pozostal mlody duchem, natomiast wspolczesna egze-
geza traktuje ten list gtownie Jako Swiadectwo szkoty pawlowej,
przekonanej o posmiertnej tworczosci czczonego mistrza. Dzigki
zastosowaniu literackiej techniki nasladowania autorstwa, ktore
bylo uznawane za akceptowang praktyke kulturowa, ta szkota za-
pewnia aktualnos¢ j jego przeslama

Jezyk listu jest $§wiezy 1 precyzyjny; przekazuje on nowemu
pokoleniu, nowymi stowami, tajemnicg wiary®. Kluczowe pOjQ—
cia sg zarowno elementarne, Jak 1 archaiczne, a zarazem rownie

' Por. Hans-Ulrich Weidemann, Ein Meisterschiiler. Titus und sein Brief
(SBS 214), Stuttgart 2008.

2 Por. Klaus Scholtissek (red.), Christologie in der Paulus-Schule. Zur
Rezeptionsgeschichte des paulinischen Evangeliums (SBS 181), Stuttgart 2000.
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wrazliwe na czas, co glebokie: dobro¢ i ﬁlantropia zbawienie
1 epifania — wowczas byly cenione, a dzisiaj wcigz fascynuja,
daleko poza granicami Kosciofa. Ich pole znaczeniowe znajdo-
wato si¢ i znajduje w przecigciu filozofii i teologii, duchowosci
i raqonalnosm szczg$cia zycia 1 wiary w Boga. Stowa zaczynajg
promieniowa¢ wszgdzie tam, gdzie pytanie o przysztos¢ ludzi nie
znajduje odpowiedzi w doczesn0s<:1 ale wznosi si¢ ku niebiosom.
Kontynuuja one pawtowa doktryne uspraw1edhw1ema otwierajac
drzwi nadziei zbawienia ludzi, przygotowujac przestrzen dla jed-
no$ci Kosciota 1 wskazujac drogq misji wsrdéd wszystkich naro-
dow. Wyrazaja one wdzigczno$¢ za Bozq mitos¢, doswiadczenie
bycia zwigzanym z Bogiem oraz pewnos¢, ze jesteSmy przezna-
czeni do zycia wiecznego z Bogiem.

Punktem centralnym tego $wiadectwa wiary jest chrzest. Jest
on okreslany jako ,,kapiel odrodzenia”. ,,Odrodzenie’ jest arche-
typem historii religii. Wlaczenie tego motywu w biblijng melodie
Ewangelii jest §miale. Motyw ten nie ma korzeni w Biblii Izraela,
lecz w religijnych mitach, ktore rozprzestrzenily si¢ pomiedzy
Indiami a Europg. Niektorzy facza odrodzenie z twardym losem
reinkarnacji — pokutg za nieprzezyte zycie i poczatkiem nowego
wyzwania; inni maja nadziejg, ze odrodzenie przyniesie poprawg
ziemskiego zycia poprzez inicjacj¢ w tajemnice bostwa. List do
Tytusa pozostaje catkowicie z Bogiem, ale i catkowicie z ludzmi.
Podejmuje ryzyko, by mit rozbrzmiewat w Ewangelii, poniewaz
dostrzega w nim prawde®, pierwotng ludzka nadziejg, ze mozna
zacza¢ na nowo, otrzymac druga szanse, postawi¢ kres przeszto-
$ci tam, gdzie byla obciazona, 1 rozpocza¢ nowy poczatek w przy-
szlosci, gdzie budzi si¢ nadziej¢ — w realistycznej Swiadomosci,
ze zmiana nie jest mozliwa samodzielnie, ale tylko z pomoca bo-
ska 1 we wspdlnocie z innymi ludzmi, nie przez wypieranie prze-
sztosci, ale przez pojednanie. List do Tytusa moéwi, powotujac sie
na Pawta: Ta niesamowicie dobra mozliwo$é staje si¢ dostgpna
przez wiar¢. Mowi rowniez: Chrzest ma moc odnowy. Jest to moc
Ducha Swigtego, ktory nie zabija ludzkiej duszy, lecz ja ozywia,
a ludzkiego rozumu nie wylacza, lecz wilacza.

3 Por. Reinhard Feldmeier (red.), Wiedergeburt (Biblisch-theologische
Schwerpunkte 25), Gottingen 2005.
4 Por. Kurt Hiibner, Die Wahrheit des Mythos, Miinchen 1985.
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To, ze chrzest jest rowniez fizyczny 1 zmystowy, pokazuje
,,kqplel — nie tylko higieniczna, ale takze emocjonalna i spotecz-
na korzysc. Elementem chrztu jest woda, najczestsza 1 najcen-
niejsza ciecz na ziemi’. W starozytno$ci kqplele byty luksusem,
chociaz publiczne taznie w miastach byly kapielami ludowymi.
Chrzest to wiecej niz luksus, to taska. Jest to bardzo osobiste,
a jednocze$nie powszechno-koscielne wydarzenie; éwiqtuje przej-
$cie od starego do nowego, od wczoraj do jutra, od $mierci do zy-
cia. Czy to przez zanurzenie 1 wynurzenie, czy przez obmywanie
1 polewanie — dzisiejsze, zazwyczaj bardzo uproszczone rytualy
nie powinny lekcewazy¢ sity obrazow i intensywnos$ci doswiad-
czen, podobnie jak skuteczno$¢ chrztu nie zalezy od dramatu in-
scenizacji. Ale kto po kapieli lub prysznicu czuje si¢ jak nowo
narodzony, ma stabe codzienne pojgcie o tym, co si¢ dzieje, gdy
Bog myje ludziom glowy i rzuca ich do zimnej wody. Dorosli nie
mogg obejs¢ si¢ bez pokuty 1 nawrocenia bez wiary, ktora pozwa-
la rozstrzyga¢ wszystkie sprawy zycia z Bogiem i by¢ w stanie
ptywac¢ jak ryba w wodzie zyc1a

Pierwszy List Piotra méwi o chrzcie w sposob podobnie gle-
boki i szeroki jak List do Tytusa®. Jest on pod wptywem teologii
pawlowej, przynajmniej w duzej mierze otwarty na nig. Dodaje
odwagi wierzacym, ktdrzy swoja spoteczng marginalizacje widza
jedynie jako niesprawiedliwos$¢, zachgcajac ich, by traktowali
peryferie jako szans¢ na $wiadectwo obecnosci Boga w $rodku
zycia. Przypomina im, co juz si¢ z nimi definitywnie wydarzyto:
»Zostaliscie nowo narodzeni — nie z przemijajacego, lecz z nie-
przemljajqcego ziarna: przez stowo zywego Boga, ktére trwa na
wieki” (1 P 1, 23). Stowo Stworcy Boga ma t¢ sama moc, co
Jego stowo zbaw1ajqce wzywa ludzi do zycia, nie tylko docze-
snego, ale 1 wiecznego. Chrzest ,,nie jest oczyszczemem ciala
z brudu, lecz prosba do Boga o czyste sumienie”; ta prosba jest
sktadana w mocy zmartwychwstania i spetnia si¢ (1 P 3, 21). Ar-

5 Por. Claudia Sticher, Wasser. Symbol des Lebens und des Glaubens,
z artykulem Norberta Lohfinka, Stuttgart 2014; z perspektywy kulturowo-his-
torycznej: Martin Henig — Jason Lundock (red.), Water in the Roman world:
engineering, trade, religion and daily life (Archaeopress Roman archeology 91),
Oxford 2022.

¢ Wprowadzenie i wyktad por. Christoph G. Miiller, Der Erste Petrusbrief
(EKK), Géttingen — Ostfildern 2022.
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chetypowym obrazem jest potop, prototypem zbawienia Jest Noe
(1 P 3, 20): Woda przynosi smier¢, a przez to Zycie; zycie po-
chodzi z wody — fizycznie, psychlczme ekologicznie i soterio-
logicznie.

2. Swieto wiary

Swoim rozumieniem chrztu List do Tytusa i Pierwszy List
Piotra nie przywoluja pustego rytuatu, lecz charakteryzuja silny
symbol, ktéory od samego poczatku az po dzi§ dzien nalezy
do Kosciola. Mowiagc socjologicznie: chrzest jest znakiem
tozsamosci. Dogmatycznie: chrzest jest sakramentem poczatku.
Nowotestamentowo: chrzest jest celebracja wyzwolenia dla
wszystkich ludzi, ktorzy przyjmuja wiarg. Jan Chrzeiciel dat znak
Mk 1, 4 1 1nne)7 Jezus go przemienit. Mycia i kapiele s3 zna-
ne w Judalzmle jak réwniez w religiach greckiej i rzymskiej®.
Chrzest nie musi obawiac¢ si¢ tej bliskos$ci z religijnymi rytuatami
przebaczenia i ozywienia; dzigki odniesieniu do Jezusa Chrystusa
pozostaje niepowtarzalny. Gdyby nie bylo w Zyciu ludzi, ktorzy
przyjeli wiarg, zwrotu, ktory nadatby sens tym stowom, nie zo-
statyby one uformowane — i chrzest nie byltby dzisiaj obchodzony

Jak wielkie znaczenie ma chrzest dla ludzi, Pawel wyjasnia
w Liscie do Galatow, kiedy przypomina czlonkom wspolnoty,
ktorzy stali si¢ niepewni swojej nadziei zbawienia i przynalez-
nosci do Kosciota, ze przez chrzest zostali obdarzeni Duchem
Bozym (Ga 3, 1- 5) oraz ze w spoteczno$ci ochrzczonych, ekkle-
sia, przez chrzest zostaly przezwycigzone wszelkie dyskrymina-
cje, na ktore cierpig ludzie: ,,Wszyscy jestescie synami Bozymi
przez wiarg w Jezusa Chrystusa. Bo wy wszyscy, ktorzy zosta-
liscie ochrzezeni w Chrystusie, przyoblek11s01e si¢ w Chrystusa.
Nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma juz niewolnika ani wolnego,

7 W horyzoncie klasycznej egzegezy historyczno-krytycznej por. Ulrich
B. Miiller, Johannes der Tdufer. Jiidischer Prediger und Wegbereiter Jesu (Bib-
lische Gestalten 6), Leipzig 2002.

8 Por. David Hellholm — Thor Vegge — O. Norderval — Ch. Hellholm (red.),
Ablution, initiation, and baptism. Late antiquity, early Judaism, and early Chris-
tianity / Waschungen, Initiation und Taufe. Spdtantike, friihes Judentum und frii-
hes Christentum (BZNW 176), Berlin — New York 2011.

20



CHRZEST JAKO SWIETO WYZWOLENIA

nie ma juz me¢zezyzny ani kobiety; bo wszyscy jestescie jednym
w Chrystusie”(Ga 3, 26-28)°.

Odniesienie do chrztu pojawia si¢ metaforycznie przez szate
Jezusa Chrystusa, ktorg przyodziewa — zgodnie z powiedzeniem:
»Szaty tworzg czlowieka”, do dzis jest to wymowny znak dwoch
rzeczy: po pierwsze, ze ochrzczeni 54 w Chrystusie”, czyli nieja-
ko sg przez Niego otoczeni, a po drugie, ze plelqgnu_]q nowy styl
zycia, ktory wyraza ich chrzescuanskq tozsamos¢.

Kiedy Pawel na poczatku zwraca si¢ do ,,synow” Bozych,
nie robi tego dlatego, ze miatby na mysli tylko mezezyzn, ktorzy
moga wystgpowa¢ w obronie Chrystusa, lecz dlatego ze chodzi
mu o zwiagzek wierzacych ludzi z jednym ,,Synem” Bozym, Je-
zusem Chrystusem. Jego boskie synostwo, wedtug Pawla, wyni-
ka z Jego preegzystencji u Boga (Flp 2, 6), Jego misji 1 oddania
(Ga 4, 4-5), Jego Zmartwychwstama 1 wywyzszenia przez Boga
(Rz 8, 31-39), Jego zycia 1 smierci dla Boga, Ojca (1 Kor 3, 23).
Boskie synostwo Jezusa jest proaktywne i preegzystujace: d21ala
aby wszyscy ludzie, za ktorych oddaje swoje zycie i1 dla ktorych
jako Zmartwychwstaly dziala, otrzymali udziat w Jego boskim
synostwie 1 stali si¢ w tym sensie synami Bozymi. ,,Syn” nie stoi
wiec w opozycji do corki, lecz z jednej strony do niewolnika, wy-
rzutka czy osoby niezaangazowanej, a z drugiej strony do pana,
wladey czy wspolnika. ,,Syn” oznacza jednos$¢ z Jezusem Chry-
stusem.

»Dziecko” w tym miejscu nie jest dobrym thumaczeniem, po-
niewaz Pawel rozwija t¢ mysl, podkreslajac przejscie od niepeino-
letnosci do dojrzatosci: Wiara wyzwala (Ga 5, 1); chrzest jest cele-
bracjg wyzwolenia. Kto wyzwolony jest z niewoli grzechu i Smier-
ci, ten jest wyzwolony do stuzby Bogu i blizniemu (Ga 5, 13).
Dzieci dorastaja, potomkowie staja si¢ spadkobiercami, niewolni
otrzymujg prawa. To jest skutkiem usprawiedliwienia przez wiarg
(Ga 2, 16). Chrzest jest celebracjg tego: akt performatywny, ktory
spraw1a to, co przedstawia, i przedstawia to, co Bog czyni: zjed-
noczenie z Jezusem Chrystusem, obdarowanie Duchem Bozym,

° Por. Gerd Héfner, Taufe und Einheit. Paulinische Tauftheologie in Gal 3,
26-29, w: Jacques Schlosser (red.), Paul et [ ‘unité des chrétiens. XXe Colloquium
Oecumenicum Paulinum du 9. au 13. septembre 2008 (Benedictina 19), Leuven
2010, s. 105-139.
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przebaczenie grzechéw, wyzwolenie do siebie, wlaczenie do ciata
Chrystusa, wezwanie do misji, przygotowanie do mitosci.

Chrzest jest poczatkiem, ale nie ,,tylko” poczatkiem, lecz
takze juz zapowiedzig catosci. Kto jest ochrzczony, ten pokonat
niewole i niedojrzatos¢, ktore przejawiajg si¢ w czci dla konku-
rujacych bogow, 1 wszedl w obiecane dziedzictwo: nie material-
ne, nie tylko niematerialne, ale duchowe dziedzictwo przymie-
rza ustanowionego przez Boga (Ga 3, 294, 3), w ktorym ozywa
obietnica dla Abrahama, ze Bog pobtogostawi wszystkie narody
(Rdz 12, 1-3). Suwerennos¢, ktora rodzi si¢ w wierze, wyraza
si¢ w uczestnictwie w modlitwie Jezusa. Pawel cytuje aramejskie
,,Abba” Jezusa (Ga 4, 6) — by¢ moze jako skrocong forme ,,0jcze
nasz”, w kazdym razie jako przyjecie wielkiego daru, jako uzna-
nie nadanego prawa 1 jako publiczny wyraz wewngtrznej wolno-
Sci. Na poczatku chrztu jest zawarta kontynuacja, w wyzwoleniu
zawarte jest prawo do pelnego uczestnictwa w zyciu Kosciola,
w uwolnieniu od wigzow — zwigzek z Jezusem Chrystusem.
»Abba” stoi (jak w Rz 8, 16) jako symbol publicznej stuzby Bo-
zej, duchowej solidarnos$ci z cierpigcym stworzeniem i zdolnosci
do uznania swojej tozsamosci zakorzenionej w Bogu.

Ruch ku samodzielno$ci dzigki Bozej lasce jest niezalezny od
pochodzenia wierzacych. Nie zalezy od ich religii, statusu czy pflci;
jest oparty na ich wyzwoleniu 1 powofaniu; dziala w mocy Ducha.
Rehgle starozytne sktaniajg si¢ ku spotecznej i etnicznej jednorod-
nosci; chrzescijanstwo od poczatku, ze swoich zydowskich korze-
ni, _]est religig dla wszystkich narodow i filozofig ludu. Nie mozna
powaznie twierdzi¢, ze Kosciotowi udalo si¢ w pelni usuna¢ spo-
teczne dyskrymmaCJe wewnatrz wspolnoty; ale istnieje jasne kryte-
rium, ktére daJe wiara usprawiedliwiaj aca, by krytykowa¢ Kosciol,
przezwyci¢za¢ wykluczenie 1 promowac¢ inkluzje. Pisma Nowego
Testamentu sg pelne tego. Kazda dyskryminacja ze wzgledu na po-
chodzenie, role czy pte¢ w podstawowych czynnosciach Kos$ciota
jest teologicznie wykluczona przez chrzest. Oczywiscie: Inkluzja
wymaga nawrocenia'®; chrzest nie blogostawi temu, co jest, ale
przewiduje to, co Bog ma na mysli dla czlowieka.

10 Por. Christine Gerber, Auch Inklusionen haben ihre Grenzen. Gedanken zu
Gal 4, 1-7, w: Friedrich Schweizer (red.), Kommunikation iiber Grenzen: Kon-
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Podstawowa rownos¢, ktora jest zakorzeniona w chrzcie, nie
wynika z wyrOwnania interesow; jest czyms$ zupetnie innym niz
dazenie do jednolito$ci. Wynika ona z nadmiaru zbawienia, ktore
Bog daje — nieskonczenie wiecej niz wystarczajaco dla wszyst-
kich, wedlug zasady: Podzielone cierpienie to polowa cierpienia,
podzielona taska to podwojna taska. Dlatego w Pawle silna jed-
no$¢ odpowiada silnej réznorodnosci, co klasycznie wyrazone
jest w przypowiesci o Ciele Chrystusa: Chrzest oznacza wiacze-
nie (1 Kor 12, 13); kazdy cztonek, silny lub staby, szanowany lub
pomijany, nalezy do niego, kazdy ma swoje specyficzne zadanie,
tylko razem sg silni, tylko dlatego, ze sa liczni, sg zywi (1 Kor
12, 12-27; Rz 12, 4-5). Nie wszyscy robig to samo, ale kazdy jest
wazny (1 Kor 12, 8-11.28-31; Rz 12, 3.6-8).

Chrzest jest znakiem tej jednosci w roznorodnosci, podobnie
jak, ale w inny sposéb niz Eucharystia (1 Kor 10, 16—17). Chrzest
jest kapiela (1 Kor 10, 1-2), Eucharystia jest positkiem (1 Kor 11,
20); chrzest jest celebracja raz na zawsze, Eucharystia natomiast
jest celebracja powtarzang (1 Kor 11, 18.26); chrzest daje dostgp
do Kosciota 1 obiecuje jego dopelmeme Eucharystia jest zagesz-
czeniem wspolnoty koscielnej 1 zapowiedzig niebieskiej uczty;
chrzest upamigtnia poczatek misji Jezusa (por. Mk 1, 9-11 1 para-
lelne fragmenty w innych Ewangeliach), Eucharystia Pasche Jego
Mgki 1 Zmartwychwstania (por. Mk 14, 22-25 i paralelnymi frag-
mentami w innych Ewangeliach).

Znak ten odpowiada wyzwalajagcemu dziataniu chrztu. Ist-
nieje tylko jeden chrzest dla wszystkich (por. Ef 4, 4-6): ilu lu-
dzi by nie chrzcilo — zawsze chrzci Chrystus; ilu ludzi by nie
bylo ochrzczonych — zawsze majg oni pelny udzial w jednym
chrzcie. Pawel, szczegolnie w Liscie do Galatow, walczyt o to,
by chrzes'cijanie pochodzenia poganskiego nie byli zobowigzani
do obrzezania''. W LiScie do Rzymian wyjasnil, ze nie krytykuje
obrzezania, lecz szanuje je w konteksc1e Abrahama, jako ,,pie-
czed spraw1ed11wosc1 przez wiar¢” (Rz 4, 17). Zgodnle z Dzieja-

gressband des XIII. Europdischen Kongresses fiir Theologie, 21.—25. September
2008 in Wien, Giitersloh 2009, s. 361-376.

" Por. Michael Theobald, Christus —,, Diener der Beschnittenen” (Rom 15, 8).
Der Streit um die Beschneidung nach dem Neuen Testament, w: Jan-Heiner Tiick
(red.), Die Beschneidung Jesu. Was sie Juden und Christen heute bedeutet, Frei-
burg im Breisgau 2020, s. 96—145.
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mi Apostolskimi obrzezat Tymoteusza, poniewaz jego uczen byt
Zydem (Dz 16, 1-4). Ale poniewaz Abraham zostal usprawie-
dliwiony przez Boga z powodu swojej wiary (Rdz 15, 6), a nie
dopiero po obrzezaniu (Rdz 17), obrzezanie wraz ze wszystklml
konsekwencjami dotyczacymi przestrzegania przepisow czystosci
1 postnych, nie powinno by¢ uwazane za obowigzujace dla tych,
ktorzy z narodow przychodzq do Chrystusa 1 z Nim do Kosciota.
Obrzezanie tworzy roznice mu;dzy Zydem a poganinem — chrzest
ja przezwycigza; obrzezanie roznicuje migdzy mezezyzna a ko-
bietag — chrzest ich jednoczy. Prostota i klarownos$¢ tego znaku
zapewniaja jego zrozumienie. Obrzed dziala do dzis. Moze by¢
dalej interpretowany, a w centrum obrzegdu stoi woda zycia, ktéra
staje si¢ znakiem zbawienia.

3. Znak zbawienia

Chrzest nie dziala magicznie, lecz osobiscie. Bez wyznania
wiary przez czlowieka: ,,Wierz¢” oraz bez wyznania wspdlnoty:
,»Wierzymy”, nie ma chrztu. Gdyby Jezus nie zyt 1 nie umart, aby
przekazad Boze zbawienie, bylaby to pusta ceremonia; gdyby nie
zmartwychwstal, aby dziata¢ w mocy Boga, chrzest przypomlnai-
by tylko przesziosc nie ksztaltujac terazniejszosci i przyszlosc1
Jednak, poniewaz Jezus wzywa do Wlary, a nie tylko mowi sto-
wa i pozwala swoim czynom przemawia¢, ale rowniez ustanawia
znaki, aby pelnia zbawienia mogla si¢ objawi¢, ktéra przemienia
calego cztowieka, chrzest jest widzialnym medium niewidzialne-
go zbawienia, ktore ujawnia si¢ w nowym zyciu ludzi.

Pawet miat na mysli chrzest dorostych. Cho¢ réwniez chrzceit
dzieci, mialo to miejsce w kontekscie chrztu domowego (por. Rz
16, 5; 1 Kor 16, 15). Chrzest dzieci wyraza mito$¢ rodzicow do
swoich dzieci; stoi w tradycji prorockiej, wedlug ktoérej Duch
Bozy nie obejmuje tylko starszych, ale rowniez mtodszych (J1 3,
1-5; Dz 2, 17-21); dzieci sg ,,uswiecone” przez swoich chrzesci-
janskich rodzicéw (1 Kor 7). ,,Dom” jest podstawowa jednostka
spoteczng w starozytnym $§wiecie;'? wiele domow zostato roz-

12 Podstawy archeologiczne przedstawia numer tematyczny: House and
Home in Southern Levant, w: New Eastern Archeology 66, 1-2 (2003). W kwes-
tii antycznej ekonomii por. Irmintraut Richarz (red.), Haushalten in Geschichte
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dzielonych przez nawrécenie poszczegélnych cztonkdw; jednak
celem jest odnowienie wspdlnoty rodzinnej mezezyzny i koblety,
rodzicow 1 dzieci poprzez wiarg. Chrzest jest udzielany zawsze
poszczegdlnym osobom, ale dla Pawla jest to $wigto Kosciofa:
jest to liturgia kosmelna cho¢by miata najmniejszy zasig¢g; pro-
wadzi do wspolnoty Koéciola. Gdziekolwiek to mozliwe, powi-
nien rowniez ozywia¢ zycie w rodzinach.

7 podstawowym znaczeniem wiary'® dobrze wspolgra ten
spoteczny wymiar chrztu. Wiara jest osobowa, ale nie indywidu-
alistyczna; istnieje wiara zastepcza, dzielona, laczaca — zarowno
u dorostych, jak i u dzieci. Dlatego nie nalezy przeciwstawiac
sobie chrztu dzieci i1 chrztu dorostych. Bez wiary nie ma chrztu;
kto przychodzi do wiary w Jezusa Chrystusa, ten zostaje row-
niez zaprowadzony do chrztu, poniewaz wyraza on to, w co wiara
wierzy: wspoélnote z Jezusem Chrystusem we wspolnocie wierza-
cych.

Osobowy wymiar, ktory odpowiada wymiarowi eklezjalnemu,
jest otwarty przez Pawla w LiScie do Rzymian. Kluczowy frag-
ment to nowotestamentowe czytanie w liturgii Wielkiej Soboty
(Rz 6, 1-14). Pawet wyjasnia w kilku krokach usprawiedliwienie
w1erzqcych Po odwotaniu si¢ do $mierci krzyzowej jako wyda-
rzenia zbawczego (Rz 3, 21-31) wzywa Abrahama jako swiadka
spraw1edhwosm wymkajqcej z wiary (Rz 4), otwiera terazniej-
szos$¢ usprawiedliwienia, odnoszac si¢ do Bozej mitosci do nie-
przyjaciol, ktora daje nadziej¢ na ostateczne zbawienie (Rz 5,
1-11) 1 wyjasnia radykalng asymetrig, jaka istnieje migdzy wing
Adama, ktorg kazdy cztowiek ponosi, a nadzwyczajna iaskq, kto-
ra Bog daje w Jezusie Chrystu51e (Rz 5, 12-21). Po omdwieniu
teologii chrztu Pawel wyjasnia nieporozumienie, ze Boza laska
czeka, by przebaczy¢ ludziom grzechy, w zwiagzku z czym bytoby
dobrze grzeszy¢ — co stanowi perwersyjng nielogiczno$¢. Prze-

und Gegenwart. Beitrige eines internationalen diszipliniibergreifenden Sympo-
sions an der Universitdt Miinster, Gottingen 1994. W zakresie historii spoleczne;j
por. Wilfried Schmitz, Haus und Familie im antiken Griechenland (Enzyklopa-
die der griechisch-romischen Antike 1), Monachium 2007.

13 Por. Jorg Frey i in. (red.), Glaube. Das Verstindnis des Glaubens im frii-
hen Christentum und in seiner jiidischen und hellenistisch-romischen Umwelt
(WUNT 373), Tiibingen 2017.
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ciwnie, usprawiedliwienie prowadzi do uczestnictwa w sprawie-
dliwosci Bozej (Rz 6, 15-7, 4)

Fragment o chrzcie wyjasnia, jak dziata Boze zbawienie: ,,Czy
nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy otrzymalismy chrzest
Zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego
$mier¢? Zatem zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy
1 my postgpowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstal z mar-
twych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 3—4)'. Chrzest ,,w (eis) Chry—
stusa” (por. Ga 3, 27) rozni sig od chrztu »W (en) Chrystu51e
cho¢ nie ma mlqdzy nimi sprzecznos$ci. Akcent przy ,,w (eis)” nie
lezy na mocy udzielajacego chrztu, ktory chrzei w imi¢ Jezusa
Chrystusa i mocg Jego, ale na ruchu ochrzczonego: ku Jezuso-
wi Chrystusowi. Ta perspektywa, ktora ktadzie nacisk na osobe
ochrzczonego, a nie na osobe¢ udzielajacego chrztu, jest konse-
kwentna, poniewaz chrzest przekazuje Boze zbawienie tym, kto-
rzy majag w Nim uczestniczy¢. Zrealizowanie 1 teologiczne prze-
myslenie zmiany paradygmatu, a takze wprowadzenie jej w prak-
tyke, jest obecnie waznym zadaniem pastoralnym, szczegolnie
dlatego, ze teologiczne znaczenie chrztu zostato dzi§ uwypuklone
bardziej niz 100 lat temu, kiedy to lek o zbawienie dusz nowo
narodzonych dzieci catkowicie pochtonat wszelkie rozwazania.

Chrzest ,,w Chrystusa” powoduje zblizenie do Niego, ktore
wyraza wspolnot¢ z Nim: poniewaz Jezus umozliwia i dokonuje
tego z mocg Boza. Zmiana statusu, ktora Pawet podkresla, gdy
chrzest interpretowany jest jako przezwycigzenie dyskryminacji,
przejscie do dojrzatodci, przezwycigzenie grzechu, ma tutaj swoje
zrédlo: Jezus Chrystus jest Panem wlasnego zycia; temu ufa ten,
kto wierzy 1 daje si¢ ochrzci¢, oddajac Mu swoje zycie; Zycie
1 $mier¢ dla Niego to konsekwencja, ktéra symbolicznie urzeczy-
wistnia si¢ w chrzcie.

Formuta chrzcielna w Tréjcy Swietej jest bardzo stara (Mt 28,
18-20; por. Didache 7, 1. 3; Justyn Mgczennik, Apologia 1, 6)
W listach $w. Pawta jednak dominujq tendencje chrystologiczne
prawdopodobnie dlatego, Ze wyznanie w1ary w Jezusa Chrystusa
stanowi dla Zydéw i pogan kluczows roznice. Pawet zdecydo-

4 Por. Philippe Van den Heede, La participation a la mort du Christ par le
baptéme (Rm 6, 3-11). Une conception pré-paulinienne (Rm 6, 8; 2 Tm 2, 11),
w: Revue Biblique 128 (2021), s. 99-115.
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wanie zna teologiq trynitarng;" dlatego tez nie nalezy dostrzegac
tutaj sprzecznosci, ktora nie mogtaby zostac rozwigzana. Formuta
trynitarna zyskata na znaczeniu, poniewaz jest petniejsza; jednak
dla Pawta chrystologiczne pode_]sc1e nie jest uproszczeniem, lecz
skoncentrowaniem uwagi na Jezusie Chrystusie.

Teologicznie kluczowe jest odniesienie do $mierci Jezusa —
w $Swietle Jego zmartwychwstania. Chrzest ,,w Chrystusa” jest
chrztem ,,w Jego $mier¢”: prowadzi do $mierci Jezusa i z Jezusem
przez te Smier¢. W tle znajduje si¢ pierwotnochrzes$cijanskie prze-
konanie, ze $mier¢ Jezusa stanowi kulminacje Jego ziemskiej misji
zbawczej, poniewaz wyjasnia si¢ ona z catkowitej ofiarnosci Jezusa
(Ga 1, 4), to znaczy z Jego mito$ci do tych, ktorzy przez swoje
grzechy szerza $mier¢, ale sa powotani do nowego zycia (Ga 2,
19-20; Rz 5, 5-6). Na pierwszym planie znajduje si¢ uczestnictwo
w $mierci, a tym samym w zbawieniu Jezusa. Tak jak Jezus w swo-
jej preegzystencji przyjat na siebie Smier¢, ktorg musza umrze¢
grzesznicy z powodu swojej winy (Rz 3, 21 —26), tak ci, ktorzy
w Niego wierza, uczestniczg w Jego $mierci, aby mogli uczestni-
czy¢ w Jego zmartwychwstaniu. Umieraja Jego $miercig, aby zy¢
Jego zyciem — poniewaz i tak, jak On umarl za nich, aby mogli
zy¢ z Nim (Rz 8, 31-39). Pawel szczegdtowo zabezpiecza t¢ wigz:
zgodnie z logika mito$ci, ze Bog nie pozwoli zerwaé wspdlnoty
w Chrystusie, ale utrzyma ja niezachwiang (Rz 6, 5-10).

W celebracji chrztu to wydarzenie zbawcze nie jest tylko
oglaszane, ale 1 realizowane. Chrzest jest celebracja Paschy, nie-
zaleznie od czasu i miejsca, w ktorym si¢ odbywa. Jak chrzest
jest obchodzony, mozna jedynie posrednio wywnioskowa¢ z Rz
6, 3—4. Chrzest przez zanurzenie 1 wynurzenie pasowaltby szcze-
g(’)lnie dobrze. Jednak konkluzja pozostaje niepewna. Efekt nie
zalezy od konkretnej formy rytuatu, lecz od wiary.

Podobnie jak Pawet w Liscie do Galatow wyprowadza z chrztu
wezwanie do korzystania z wolnosci, jaka daje wiara, 1 wyrazania
jej w liturgii, tak w Liscie do Rzymlan wskazuje na konsekwenqe
czyli etos, ktory odpowiada wydarzeniu zbawczemu: ,,Zycie dla

!5 Por. Thomas Séding, Ein Gott — Ein Herr — Ein Geist. Die neutestamentli-
che Trinitdtstheologie und ihre liturgische Bedeutung, w: Bert Groen — Benedikt
Kranemann (red.), Liturgie und Trinitdt (QD 229), Freiburg im Breisgau 2008,
s. 12-57.
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Boga” (Rz 6, 11) i ,,stuzba sprawiedliwosci” (Rz 6, 13) to klu-
czowe hasta. Nowe zycie, dostownie: nowo$¢ zycia, jest darem
Bozym, ktéry nalezy przyjac¢ i1 odpowiednio ksztaltowaé. Jak to
si¢ odbywa, Pawet szeroko wyjasnia w Liscie do Rzymian (Rz 12,
1 — 15, 13). W tym miejscu koncentruje si¢ na samym fakcie nowe-
go zycia. Czas przyszty nalezy rozumie¢ eschatologicznie, ale nie
tylko w odniesieniu do zycia po $mierci, lecz takze w konteks$cie
terazniejszym, poniewaz Jezus Chrystus juz tutaj i teraz ostatecznie
dokonal usprawiedliwienia, ktére prowadzi do zbawienia.

Pojecie ,,godnosci chrztu”, ktére zyskato na znaczeniu w ostat-
nich latach, ma swoje korzenie w teologii i praktyce chrztu u Paw-
fa. Nie jest to jednak termin biblijny. Jesli go uzywamy, to w ana-
logii do godnosci cztowieka. Z tego powodu wiasciwsze bytoby
moéwienie o godnosci ochrzezonych. Ta godno$¢ ma swoje zrodto
w obrazie Bozym, ktorym kazdy cztowiek zostat obdarzony, ale jest
specyficznie uksztaltowana przez wspolnotg z Chrystusem Miej-
scem, w ktorym nalezy uznaé t¢ godnosc i wyrazic ja, jest Kosciot,
ktory, bedac posrod Swiata, wystgpuje w imieniu Boga, poniewaz
Bog powotat go i upowaznﬂ do teJ stuzby. Pawet otwiera perspek—
tywy zbawienia: poprzez ,,Abba” — wotanie o wolnosci chrzescijan-
skiej (Ga3,26—-4,6)1 poprzez stuzbg sprawiedliwosci wynikajaca
Z etosu mitosci (Rz 6, 1-14). Godno$¢ ta znajduje swoje odzwier-
ciedlenie w powolamu 1 odpowiedzialno$ci ochrzczonych: przy-
jac, rozwing¢ 1 przekazac to, co zostato otrzymane. Zaro6wno listy
w Corpus Paulinum, jak i Pierwszy List Piotra wyrazaja to w pel-
ni: List do Galatow z chrzescijanstwem w mocy Ducha (Ga 3),
List do Rzymian z zyciem dla Boga, ktore odpowiada sprawiedli-
wosci Bozej (Rz 6), List do Tytusa z obietnicg odnowienia catego
zycia (Tt 3), a List Piotra z odniesieniem do krolewskiej i kaptan-
skiej godnosci calego ludu Bozego, ktora ma swoje zrodto w wyj-
$ciu Izraela z Egiptu (1 P 2, 9; Wj 19, 5-6).

Teologia Pawta pozostaje dla Kosciota nie tylko kotwica na-
dziei, pozwalajch zawsze zaczyna¢ na nowo, ale takze bodzcem
do przezwycigzania dyskryminacji. Przede wszystklrn jest zna-
kiem wolnosci, ktora ma swoje zrodto w Bogu, a wigc nie tylko
pokonuje moc zia lecz takze przynosi przedsmak wiecznego zba-
wienia. Chrzest staje si¢ momentem, w ktorym ta wolnos$¢ i na-
dzieja staja si¢ rzeczywiste, niezaleznie od okolicznosci, w jakich
jest przyjmowany.
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CHRZEST I GODNOSC CHRZTU

BAPTISM AND BAPTISMAL DIGNITY

Abstract

In contrast to many elaborate, religiously or civilly motivated initiation
ceremonies, the sacrament of baptism is characterized by an unassuming
prayerful act, which, however, expresses what is genuinely Christian: the
re-creation of the individual by God in Christ and the Holy Spirit. Both
the ritual and the underlying theology reveal the dignity of the sacrament:
a new existence in God, liberated from the deadly threat of sin, the awa-
reness that the divine spirit fills the innermost of the heart, and, not least,
the mission to publicly live in hope of a future that is currently beyond
comprehension. These thoughts are articulated in a way that also takes ob-
jections concerning one’s world view into account, as they are currently
expressed.

Keywords: initiation — trinity — recreation — new existence — sin

Streszczenie

W przeciwienstwie do wielu skomplikowanych ceremonii inicjacyj-
nych, motywowanych religijnie lub cywilnie, sakrament chrztu charakte-
ryzuje si¢ prostym aktem modlitewnym, ktéry jednak wyraza to, co jest
autentycznie chrze$cijanskie: ponowne stworzenie jednostki przez Boga
w Chrystusie i Duchu Swigtym. Zaréwno rytual, jak i lezaca u jego pod-
staw teologia ukazujg godno$¢ tego sakramentu: nowe istnienie w Bogu,
wyzwolone od $miertelnego zagrozenia grzechem, swiadomos¢, ze Boski
Duch wypehia najglebsze zakamarki serca, oraz, nie mniej wazne, misja
publicznego zycia w nadziei na przyszto$¢, ktdra obecnie wykracza poza
ludzkie pojecie. Te mysli s wyrazone w sposob uwzgledniajacy takze za-
strzezenia dotyczace swiatopogladu, ktdre sa obecnie wyrazane.

Stowa kluczowe: inicjacja, Trojca, ponowne stworzenie, nowe istnienie,
grzech
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‘Chrzescijanskie Koscioty i wspolnoty koscielne na catym
swiecie nadal przestrzegaja pewnego ceremoniatu, przekazujac
swoja wiar¢ w ukrzyzowanego, paschalnie przemienionego Jezu-
sa z Nazaretu. Celebruja chrzest, podstawowy sakrament tzw. ini-
C_]aC_]l Zwykle jest to zbior rytualow ktory obiecuje przelomowa
wi¢z z Bogiem — w Chrystusie 1 w Duchu Swietym. Chrzest jest
wiec z natury trynitarny i pod wzgledem historii kultury 1 religii
wyjatkowy.

Pojawia si¢ jednak sceptycyzm: chrzest — tylko rytual, nic
w1¢;cej‘7 Tylko jeden z wielu rytualow wszystkie rowne, wszyst-
kie réwnie warto$ciowe — a moze réwnie bezuzyteczne? Jak gdy-
by kilka suchych stow mogto egzystencjalnie zobowiaza¢ i zmie-
ni¢ ludzi! Dawny powazny stosunek do wiary szybko blednie
w obliczu dominacji sekularyzmu 1 jego religijnego braku zain-
teresowania. Procesy zmian spolecznych robig swoje. Wywieraja
ogromne wrazenie na starzejacym si¢ budynku sensu. Ale obrona
si¢ oplaca; czy $miato$¢ przekazu nie powinna by¢ czym$ wigcej
niz tylko zuchwatos$cia?

1. Niepozorne, a zarazem ambitne

W malej rozprawie o chrzcie (okoto 200 r. n.e.) pdétnocno-
afrykanski pisarz koscielny Quintus Septimius Tertullianus zwro-
cit uwage na to, jak bardzo w chrzescijanstwie zewnetrzna for-
ma obchodow wiary kontrastuje z jej glebia istnienia i trwato-
$cig. Latwo mozna si¢ pomyli¢: podczas gdy poganie stawiajq
na przepych i hatasliwe spektakle, ktorymi przywotuja wyzszos¢
swojego nieba bogow, Kosciot zadowala si¢ prosta gestykulacja
1 skromng modlitwa. W tym objawia si¢ prawdziwa boska wiel-
kos¢, szczegolnie w chrzceie. Poganom jest to trudne do zrozumie-
nia: ,,Tak wigce zdobycie zycia wiecznego wydaje si¢ tym bard21ej
niewiarygodne, wlasnie z powodu okolicznosci, poniewaz czto-
wiek w wielkiej prostocie, bez przepychu, bez Jaklchkolwwk nie-
zwyklych przygotowan, bez wysitku zstgpuje do Wody, zanurza
si¢ pod nig przy kilku sfowach, a potem wychodzi”, podczas gdy
na pozor nic si¢ nie dzieje'.

! Tertullian, Uber die Taufe, Miinchen 1912, 3.
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Tertulian byl polemista: Wsrdd tych, ktorzy nie znaja Chry-
stusa, triumfuje pusty patos — dla niczego. Natomiast przy studni
chrzc1elne_], ktora rodzi chrzescijan, dokonuje si¢ co$ zdumiewa-
jacego, poniewaz to Stworca nieba 1 21em1 ma tutaj swoj udzial.
»Prostota Boga, potaczona z Jego mocq — to robi wrazenie na
walecznym Poétnocnoafrykaninie, dla niego jest to zasadnicza ce-
cha rewolucyjnego obrazu Boga.

Oweczesne polemiki sg juz nieaktualne. Niemniej jednak prze-
konanie, ze chrzes$cijanska wiara dotyka niepoje¢tego i chwyta
niepojete w sakramencie jest istotng czgscia Ewangelii. Stad tez
nastgpujace rozwazania: wyznanie wiary w Boga Jezusa Chry-
stusa nie dotyczy jedynie wariantu lub dodania kilku nazw na
oltarzu ludzkiej religijnosci. Jednakze upor w rywalizacji bylby
rownie nie na miejscu, jak ideologiczna abstynencja z fatszywe;
skromnosci. Chrzescijanskie wyznanie wiary i chrzescijanski
chrzest opierajg si¢ na $wiadomosci, ze jeden, zywy Bog, pier-
wowzor wszelkiego bytu, ktory _]ednoczesme jako wieczne ,,Ty”
nieskonczenie go przewyzsza, dla cztowieka — dla wszystkich lu-
dzi — zostal zbawczo objawiony. II Sobor Watykanski zaktada,
Ze ,,promien prawdy rozpala kazda szczerg religijng intuicje’.
Takie stowa mozna by wypowiedzie¢ tylko w dobrej wierze, gdy-
by nie bylo dla nich niezbgdnego punktu oparcia w historii Izra-
ela i Jezusa z Nazaretu. W tym sensie, wyznanie wiary zwigzane
z chrztem, skierowane trynitarnie, me_]ako chroni prawa osobiste
Boga.

2. Jasny tekst liturgii

W jaki sposob ludzie byli chrzczeni od niepamigtnych czasow?
Zgodnie z postanowieniem Soboru Trydencklego (z roku 1547),
opartym na dtugiej tradycji, do chrztu nalezy uzywa¢ ,,prawdzi-
wej i naturalnej wody™. Ponadto, zgodnie z tradycja, istotnym
elementem jest wezwanie imienia Bozego, zgodnie z biblijno-
-apostolskim wzorem; chrzest odbywa si¢ ,,w imi¢ Ojca i Syna,

2 Tamze.
3 11 Sobor Watykanski, Nostra aetate, Watykan 1965, nr 2.
* Sobor Trydencki, Dekret o sakramentach, O chrzcie, kanon 2 (DH 1615).
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i Ducha Swigtego” — choé w poczatkowych czasach stosowano
rowniez samg wzmianke o Jezusie, bez rozbudowy. Trynitarne
wezwanie do modlitwy odpowiada Jednak glebszemu zrozumie-
niu pierwotnego wyznania chrze$cijanskiego o Chrystusie.

Chrzest w poczatkach chrzescijanstwa byl udzielany przez bi-
skupa jako gléwnego przedstawiciela koscielnego. Towarzyszyli
mu pomocniczy prezbiterzy i1 diakoni. Z biegiem czasu odpowie-
dzialno$¢ za udzielanie sakramentu zostala rowniez przekazana
im, poniewaz liczba wiernych rosta, pojawily si¢ parafie, ktore si¢
rozrastaly, przez co biskup nie mogh by¢ obecny wszedzie osobi-
Scie. Dlaczego to gtownie biskup udzielat chrztu, wynika z 6w-
czesnego przekonania, ze w tym urzedzie kosmelnym spotyka si¢
z Najwyzszym Kaptanem, Jezusem Chrystusem, ktory w kazdym
przypadku jest prawdziwym sprawca i w Duchu Swietym cele-
bransem tego misterium.

Aby chrzest mogt si¢ odby¢, wystarczy centralny obrzed mo-
dlitewny nad chrzczonymi: zanurzenie w naturalnej, najlepiej
ptynacej wodzie. W Kosciele faciniskim zwykle polewa si¢ woda
glowe lub czoto. Méwiono juz o réwnoczesnym wezwaniu Trdj-
jednego Boga; Bog jest niezbedny”.

Poniewaz wezesny Kosciot stanowczo wigzat przyjecie sakra-
mentu z otrzymaniem daru zbawienia, ktory zostat nabyty w Chry-
stusie, rozwingfa si¢ doktryna, ze w nagtych wypadkach kazdy
cztowiek — przynalezno$¢ do chrze$cijanstwa nie jest wymagana —
jest w stanie skutecznie udzieli¢ chrztu. Zostaje jednak zachowane
zatozenie, ze przy kazdym udzielaniu sakramentu musi by¢ uznany
duchowy zamiar KoSciota, jego intencja. Oznacza to, ze ten, kto
chrzci, czyni to niejako _]ako przedstawiciel Kosciota w danym mo-
mencie $wigtej czynnosci. Chrzei¢ nalezy tak, jak chrzei Kosciot,
zgodnie z jego teologicznym przekonaniem. To surowe wymaganie
chroni zbawczg glebie sakramentu. Zadne szyderstwo, symulaCJa
ani znieksztalcenie, ani nic, co przypominatoby praktyki szaman-
skie, nie moze zaciemniac tozsamosci sakramentu.

W przeciwienstwie do popularnych, cywilnych ,,chrzcin” or-
ganizowanych poza chrze$cijanskg praktyka wiary — jak na przy-

> Nawet tzw. heretyckie chrzty sa uznawane przez Kosciot, jesli zachowane
sa materia (woda) i forma (wezwanie do Trojcy Swigtej); por. Sobdr Trydencki,
O chrzcie, kanon 4, DS 1609-1619.
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ktad chrzest statku czy nadawanie imion zwierzetom — sakrament
nie sluzy nadaniu imienia. Chrzcielnica otwiera si¢ dla oséb (czy
to niemowlat, czy dorostych), ktore juz maja imi¢. Dlatego przed
chrztem pyta si¢ o imi¢ dziecka, aby poprzez chrzest mogto ono
odnalez¢ si¢ jako mepowtarzalna osobowo$¢ przed Bogiem.
Z tego nie wymka Ze zmiana imienia, zwigzana z $wiadomym
1 publicznym zwrdceniem si¢ ku wierze, jest sprzeczna z sakra-
mentem. Nowy etap zycia moze oznaczac nowa tozsamos¢; ale
takze w tym przypadku imi¢ osoby wskazuje, ze przez chrzest nie
zostaje ona przemianowana, lecz odnowiona. Obrzed chrztu, kto-
ry sprawia, ze Kosciot wspotczesny utozsamia si¢ z Kosciotem
przesztosci, jest nierozerwalnie zwigzany z twoérczg dynamika
Bozego Krolestwa, ktore Jezus glosil. Przekracza on kazdy hory-
zont oczekiwan ograniczony tylko tym, co doczesne i zwigzane
z nim obyczaje cywilne.

3. Symbole i ich znaczenie

Chociaz sakramentalne jadro liturgii chrztu polega na central-
nym rytuale wodnym 1 trynitarnym wezwaniu Boga, liturgia prze-
widuje szereg dodatkowych modlitewnych czynnosci. Sa to tzw.
rytualy wyjasniajace, ktore dzielg si¢ na przygotowawcze i naste-
pujace po chrzcie.

Z rytualow przygotowawczych — btogostawienstwo krzyzem,
rozlozenie rgk nad chrzczonym, namaszczenie olejem katechu-
mendéw — nalezy wyrozni¢ gest blogostawienstwa krzyzem: ko-
lejno udzielajacy sakramentu, w przypadku niemowlecia rodzice,
a w kazdym przypadku chrzestni kreslg palcem krzyz na czole
chrzczonego.

Mozna by pomysle¢ o tym jako o rodzaju znaku wtasnosci.
Oczyw1s01e dzieci w pewnym sensie nalezg do swoich rodzi-
cow, a dorosli nalezg do siebie samych. Niemniej jednak zadne
stworzenie nie posiada calkowitej autonomii. Kto stworzylby si¢
sam 1 mialby mozliwo$¢ samodzielnego utrzymania si¢ w ist-
nieniu? ,,0ddajcie cesarzowi, co cesarskie, a Bogu, co boskie”
— odpowiedzial Jezus na podchwytliwe pytanie kilku uczonych
o dopuszczalno$¢ placenia podatkow (Mt 22, 21). Polityczna rze-
czywisto$¢ w ojczyznie takze stanowita wyzwanie dla Jezusa, ale
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jego odpowiedz jest wieloaspektowa. Roszczenie cesarza — wy-
magania tego Swiata dotyczace dobra i zla ciala 1 duszy — ma,
mimo swojej powagi, ograniczone znaczenie. Wigksze jest rosz-
czenie, ktore Stworca ma wobec cztowieka. Blogostawienstwo
krzyZem przed samym sakramentem chrztu przypomina o tym:
Cztowiek nalezy do Boga, ktorego obraz nosi. W tym lezy jego
nienaruszalna godno$¢ i jej niezwykla obietnica. Jak pierwsza,
wielka kropka, blogostawienstwo krzyzem na poczatku liturgii
chrztu zapowiada to, co si¢ wydarzy w sakramencie: Czlowiek,
podobnie jak wszystkle stworzenia, cudownie stworzony, ale ina-
czej niz one znieksztalcony przez grzech, ,,zostanie jeszcze cu-
downiej przywrocony”®

Teraz staje sig¢ jasne, dlaczego to pierwsze blogostawienstwo
dla osoby chrzczonej jest rozumiane przez pryzmat krzyza. Oczy-
wiscie w tle tego stoi wiedza o megczenskiej Smierci Jezusa, ktorej
przyczyng jest grzech, ale ktora takze uczynila t¢ Smieré zrozu-
miata. Dla apostota Pawta ta mysl odgrywa kluczows role: ,,Zo-
staliSmy ochrzczeni w Jezusa Chrystusa, w Jego $mier¢ [...] dla
zniszczenia ciata grzesznego dawny nasz cztowiek zostat z Nim
ukrzyzowany, abysmy nie pozostali niewolnikami grzechu [.. ]
Tak powinni$cie rozumie¢, ze umarli§cie dla grzechu, zyjecie za$
dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 3. 6. 11). Liturgia chrztu
podaza sladem apostota, zanim przejdzie do centralnego obrzq—
du. Ostatecznie nie chodzi tu o niewinng symbolike, ale o zycie
i $mieré. Smier¢ to grzech. Zy01e to zycie z Bogiem, ktory, jak
mowi Pawel, ,,dat swojego Syna” na t¢ niewyobrazalng symbiozg
(Rz 8, 32). Wigcej na ten temat pozniej.

Na razie warto zauwazy¢: Juz w niepozornych gestach na po-
czatku ceremonii chrztu zawarty jest tadunek swiatopogladowy,
cho¢ nie mozna mowic ani o ideologii, ani nawet o czystej idei.
Poniewaz Jezus nie umart na krzyzu pozornie, a juz wczesnie]
przez swoje zycie udowodnil, Ze grzech wymaga konkretnego
przeciwdziatania zdecydowanq wiarg, aby zosta¢ zastgpionym
przez to, co §wigte 1 zbawcze.

¢ Poréwnaj w Mszale Rzymskim modlitwe¢ dnia z uroczystosci Narodzenia
Panskiego oraz modlitwe przy poswigceniu wody chrzcielnej w Wigilie Pas-
chalna.
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Duzg sita wyrazu charakteryzuja si¢ rowniez obrzedy nastgpu-
jace po centralnej ceremonii chrztu: namaszczenie olejem krzyzma,
przekazanie ptongcej swiecy chrzcielnej, biafa szata chrzcielna.

Uzycie oleju krzyzma ma swoje korzenie w Swiecie zycia
1 symboliki starozytnosci, kiedy to kosztowne przyprawy nale-
zaty do nielicznych $rodkow opieki medycznej. Mas¢ ma moc
uzdrawiajaca; dostownie moze by¢ balsamem dla ciata 1 duszy.
Ochrzczeni jako uzdrowieni! — Czy naprawde? Takie poczucie
wlasnej warto$ci moze wydawac si¢ aroganckie. Czy wszyscy
$miertelnicy nie sg rOwnie narazeni, zranieni 1 uwiktani w grzech?
W cywilizacji, ktora jest zdystansowana od wiary 1 religijnosci,
nie ma miejsca na teologicznie wywotane przywileje. To ona
sama ustala hierarchi¢ 1 to wedtug zupehie innych kryteriow.

Koscielne rozumienie chrztu pozostaje niezachwiane: Tylko
to, co wykracza poza czlowieka, jest w stanie pociagna¢ go ku
gorze. Godno$¢ chrzcielna jest darem danym jako zapewnienie
z Wieczno$ci. Chrzescijanie przyjmujg ja jednak jako fundament
nadziei, ktora przekracza granice. Ich wiara, ktorg chrzest nakta-
da, 0dp0w1ada na poszukiwanie Boga przez stworzenie obdarzo-
ne rozumem i tesknota. Jednoczesnie staje si¢ Swiadectwem tego,
ze Bog znalazl swoje stworzenie, zanim to zaczelo go szukac.

Godnos$¢ ochrzczonych jest rzeczywista, nadprzyrodzona
1 dlatego prorocza. Ma charakter daru i obietnicy. Jest catkowicie
przekazana, a jednak czyni czlowieka otwartym na to, co nowe.
Chroni niepowtarzalne osobowosci, a jednocze$nie wzywa do
wspolnoty. Olej krzyzma na glowie nowo ochrzczonych w $wie-
cie pelnym niesprawiedliwo$ci i morzu fatszywych obietnic uka-
zuje, co w najglebszym sensie oznacza godnosc.

Proste modlitwy towarzysza namaszczeniu, postugujac sig
archaicznymi, a przez to wciaz trafiajacymi do serca obrazami.
Wychwalaja krolewska, kaptafiska i prorocza godno$¢ Chrystu-
sa, ktora od Wielkanocy stafa si¢ znamieniem ochrzczonych.
To co w staroZytnosci cieszylo si¢ wylgcznie zaszczytem, zo-
stalo zdemokratyzowane przez sakrament; najwyzsze wyroznie-
nie otrzymuja ci, ktdrzy narodzili si¢ na nowo z wody i Ducha.
Jednak nowa duchowa rzeczywistos¢ jest niezglebiona i pozo-
staje niezachwianym dowodem godnos$ci wszystkich ludzi przed
Bogiem.
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4. Nowe i minione

Godno$¢ chrztu staje si¢ rozpoznawalna przez wiare, ale nie
jest jej produktem. Takie mySlenie zaktada filozofig, ktora nie ro-
zumie rzeczywistosci jako konstrukeji ludzklego mozgu, pozba-
wionego jakiejkolwiek wstgpnej sensownosci. Wiara zapala si¢
w kazdym przypadku w obliczu transcendentalnej rzeczywistosci,
ktora jest dana — 1 ktora mozna poznac i przyja¢. W tym temacie
mozna by powiedzie¢ wiele, tutaj wystarczy krétka uwaga: Po-
niewaz w odczuciach tzw. nowoczesnego cztowieka ugruntowato
si¢ przekonanie, ze jedynie to, co jednostka ustali na podstawie
bardzo osobistych uczu¢, moze by¢ prawdziwe i znaczace, wypo-
wiedzi religijne znalazty si¢ w trudnej sytuacji.

Amerykanski historyk Carl R. Trueman mowi w tym kontek-
$cie o nowym ,spolecznym schemacie wyobrazeniowym”, kto-
ry, wedlug niego, rzadzi obecnie $wiatowa sceng intelektualng
i kieruje ja w tym kierunku’, przytaczajac przy tym szereg innych
autorytetow, takich jak filozof Charles Taylor. Jaka bytaby odpo-
wiednia reakcja? Niezbedny jest intelektualny spor, ale ostatecz-
nie nic nie pomoze, jak tylko to, ze religijne wizje beda po prostu
zyly.

Aby lepiej zrozumie¢ wiarg chrztu, warto powiedzie¢ kilka
stow na temat juz wspomnianego zagadnlema nowego stworzenia:

Jesli istnieje nowe stworzenie, musialo istnie¢ co$ starego,
co teraz jest przeszte lub juz nie ma znaczenia. Klasyczna teolo-
gia chrztu zachowuje biblijng koncepcje upadku Adama i mowi
o grzechu pierworodnym, przez ktory cztowiek tragicznie wypadt
z Bozego planu. Tutaj rozciaga si¢ teologiczne, chwiejne tery-
torium: kwestionuje si¢ pojecie i rzeczywistos¢, atakuje sig ojca
Kosciota Augustyna za jego zarliwy glos w sprawie grzechu pier-
worodnego i uznaje tradycyjna nauk¢ Ko$ciola za przestarzala.
Jednak nawet bez cielesnego nastawienia w obrazie cztowieka
wielkiego nauczyciela Ko$ciota, pozostaje niezaprzeczalnym fak-
tem, ze wsrod synow i corek Adama istnieje przymusowa skton-
no$¢ do zla, ktora zadomowita si¢ w nich jak druga natura.

7 Carl R. Trueman, Der Siegeszug des modernen Selbst (wydanie niemie-
ckie), Bad Oeynhausen 2022, s. 45-47.
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Nauka o grzechu pierworodnym jest dalekowzrocznym, sil-
nym bastionem przeciwko rasistowskiemu sposobowi myslenia:
Kto nie uwzglednia powszechnej grzesznosci cztowieka, musi li-
czy¢ si¢ z tym, ze kto$ gdzie$ nie grzeszy. Jednak nie ma z natury
czystych dusz, chyba ze pod patronatem Bozego panowania, po-
twierdzonym przez Ewangeli¢ 1 sakrament. Godnos$¢ chrztu zyje
wewngetrznie przezyta Ewangelig: Niewola ma swoj koniec, sie¢
zostala zerwana. Ochrzczeni sg wolni, by czyni¢ dobro. Sa wolni,
by mysle¢ o $wietosci. Droga powrotu do Boga jest wyréwnana.
Kto nig podaza, zrzuca to, co minione i wyciaga si¢ ku temu, co
ma nadejs¢ (por. Flp 3, 13)

Jednak ani nauka o grzechu pierworodnym, ani tym bardziej
nauka o chrzcie, nie powstaty w cieniu ciemnych chmur. Dopie-
ro gdy u_]awmio si¢, jak bardzo Bog oddat si¢ swojemu stworze-
niu 1 jak wielka chwatla Spoczywa na odnowionej przez Chrystu-
sa ludzkos$ci, ukazata si¢ rowniez katastrofalna natura grzechu.
Z terapia przyszla diagnoza: ,,Trzeba pozna¢ Chrystusa jako Zro-
dto nadmiaru taski, by oceni¢ zakres grzechu Adama’®. Dogmat
o grzechu pierworodnym ukazuje ,,ciemng stron¢” radosnej nowi-
ny, a mianowicie, ,,ze Jezus Chrystus jest Zbawicielem wszyst-
kich ludzi™.

Chrzeécijaﬁska godno$¢ chrztu pochodzi z ,,samoobjawie-
nia si¢ Boga (Karl Rahner) 1 jego bezwarunkowos$ci. Dlatego
chrzest, oprocz przebaczenia grzechow i przezwycigzenia grzesz-
nej mocy pierworodnego grzechu, powoduje uswiecenie cztowie-
ka, ktore rozpoczyna si¢ poprzez zjednoczenie z ukrzyzowanym
1 zmartwychwstatym Chrystusem.

Swiety — w petnym, nieodksztatlconym sensie — jest jedynie
zyjacy Bog: Ojciec, Syn i Duch Sw1t;ty To On uswigca tych, kto-
1zy zostali ochrzczeni w Jego imig. W codziennym jezyku pojgcie
»Swigtosei” czesciej odnosi si¢ do 0sob, ktore osiagnety pewien
stopien moralnej integralno$ci, potrafity ja utrzymac i w zwiazku

z tym przyciagaja uwage.

8 Christoph Schonborn, Die kirchliche Erbsiindenlehre im Umriss, w: tenze
— Albert Gorres — Robert Spaemann, Zur kirchlichen Erbsiindenlehre. Stellung-
nahme zu einer brennenden Frage (Kriterien 87), Einsiedeln 1991, s. 67-102,
tutaj s. 94.

° Tamze.
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To pojecie odnosi si¢ najwyzej do pqudanych skutkow swie-
tosci chrztu, a nie do niej samej. Poniewaz najwazniejszym aspek-
tem bycia chrzescuamnem jest taska — wyniesienie do Boga bez
weczesniejszych zastug i planowania. Swieto$é w sensie godnosci
chrztu wymaga pewnego rodzaju ,,alchemii istnienia” (Henri de
Lubac); prowadzi ona do glebokiej przemiany cztowieka, do catko-
witej zmiany ukierunkowania jego egzystencji. Wyrazajac to jezy-
kiem zycia duchowego: Cztowiek nie zdobywa swigtosci, to ona go
ogarnia; nie panuje nad nig, poniewaz zbliza si¢ do niego powoli.

Apostol Pawel swiadomie 1 z pelng naturalnoscig wezwat
wierzacych swoich czas6w, nadajac im ich najpiekniejszy tytut
godnosci: ,,Do wszystkich przez Boga umitowanych, powotanych
swietych” (Rz 1, 7). Albo, bardziej szczegdétowo: ,,Pawel, do Ko-
sciola Bozego w Koryncie — do uswigconych w Chrystusie Jezu-
sie, powolanych do $wigtosci wespot ze wszystkimi, ktorzy wsze-
dzie wzywajg imienia Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (1 Kor
1, 1-2). Poniewaz faska Boza jest ogloszonym, sakramentalme
ugruntowanym zapewnieniem, ,,niezatartej pieczg¢ci” (Elisabeth
Langgisser), powstaje wiarygodnos$¢.

Godnos¢ chrztu jest rzeczywiscie nadana ochrzczonym. Sg obda-
rzeni taska, sg uswigceni — 1 tym samym zanurzeni w Niewypowie-
dzianym. Wierzacy rozum znajduje stowa, by interpretowa¢ wyda-
rzenie chrztu, w koncu zna Ewangeli¢ przez Swigte Pisma 1 jest prze-
szkolony w wyrazaniu tego. Jednak teologiczne starania nie zastgpuja
nasladowania Ukrzyzowanego w potmroku 21emskle_] pielgrzymki.

Chociaz krzyz jest znakiem nadziei, budzi réwniez niepokoj.
Jego triumf wcigz jest ukryty, a jego obletmca ujawnia si¢ W po-
czatkowej, niepotwierdzonej probie, poniewaz to, co ma nadejs¢,
,jeszcze nie zostato objawione” (17 3, 2). Godnosé ochrzczonych
nie ma zatem nic z wielkopanskos$ci. Pozostaje dyskretna i trzez-
wa. Wiedza o niej rozwija si¢ w swoistej otchtani, poniewaz ,,nie-
mozliwe jest pojgcie Boga™!’. Czlowiek przed tajemnica:

Cos, co si¢ wymyka.

Ujecie — btad.

Jasne okreslenie — bledne oczekiwanie!!.

10" Augustinus, Predigt 117, 5.
" Christian Lehnert, Der Gott in einer Nuf3. Fliegende Blitter von Kult und
Gebet, Berlin 2017, s. 20.
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5. Przyszlos¢ pelna chwaly

Niemieckie pojecie ,,Geist” ma fonetyczne powinowactwo
z woda: spray, pryskanie, wilgo¢ pienigcej si¢ fali. Spryskanie.
Odswiezenie. Ozywienie. Zycie. Obrazy te s biblijne i wszystkie
odnoszg si¢ do Swiata mysli liturgii chrzcielnej. Cho¢ w Koscie-
le facifiskim bierzmowanie stato si¢ osobnym sakramentem, od-
dzielonym od pierwotnej ceremonii inicjacyjnej, pozostaje Jedno
chrzest to przyjecie Ducha. A godno$¢ chrztu to godno$¢ prawdzi-
wie duchowa. Ktadzie ona fundament dla drogi ku doskonatosci.

To stowo z dluga historig dzisiaj wydaje si¢ raczej nie na
miejscu. Duch czasu sprzyja fragmentowi w rozbiciu, niedokon-
czeniu 1 sprzeczno$ciach egzystencji. Jednak w miedzyczasie idea
ta przezywa nowy rozkwit, cho¢ oderwana od tradycji religijnych
1 calkowicie oparta na technicznym know-how. Tzw. transhuma-
nizm oczekuje catkowicie doskonalonego czlowieka, ktory wia-
snymi sitami zniweluje swoje wady i przekroczy granice'?. Ale
kto kieruje tym rozwojem kto rozdaje jego blogostawienstwa?
Czy rosnie spojnos¢, czy $miertelna konkurencja? Czy sukces
wypiera pytanie o Boga?

Techniczne wyrafinowanie z pewnos$cig nie prowadzi do
szczg$cia. Nawet jesli ludzko$¢ pewnego dnia sztucznie rozwing-
taby swoja spoteczna strong, brakowaloby jej czego$ decydujace-
go: wolno$ci wolnych, ktorzy w mitosci 1 ryzyku stoja za soba,
swiadomi boskiej tajemnicy.

Bazyli z Cezarei, wnikliwy starozytny mysliciel greckiego po-
chodzenia, napisat kiedys: Dziatanie boskiego Ducha ,,w oczysz-
czonej duszy przypomina wzrok w zdrowym oku”". Zadziwiajg-
ce jest, co potrafi osiagna¢ ludzki geniusz. Kiedy otwiera si¢ na
boskiego Ducha, to, co jest dla siebie przeznaczone, laczy sie.
Wowezas mozliwe staje si¢ przej$cie miedzy poziomami, bez ko-
niecznosci oddzielania zasobow: tu profanum, tam sacrum.

Duch Bozy nie dziala w swoim stworzeniu w sposob obcy
jego istocie, dlatego nie sprzeciwia si¢ temu, co myslacy czto-
wiek rozpoznaje jako prawde, pickno i dobro. Bez wrazliwosci na

12 Porownaj jako podstawe: https//www.humanityplus.org/the-transhuma-
nist-deklaration (dostgp: 21.09.2023).
13 Basilius von Cisarea, Uber den Heiligen Geist, 26, 61.
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to, co religijne, postep staje si¢ podatny na powazne btedy. Wy-
starczy pomysle¢ o wielu gigantycznych ingerencjach w nature,
ktére szkodza jej. To, ze teraz bardziej niz kiedykolwiek potrzeba
proroczego ducha, dostrzega juz kazde dziecko w szkole. W sa-
kramencie chrztu Duch Bozy zaczyna swoje dzieto odnowy, a to,
czego chrzcielna wiara od niego oczekuje, przenosi gory.

Bazyli, jako gleboko refleksyjny wielbiciel Ducha, pozostat
scisle religijny, a wcigz nie ma powodu, by jego oczekiwanie
traktowac¢ jako przestarzalg utopi¢: ,,Przez Ducha Swigtego zosta-
niemy z powrotem przeniesieni do raju, wstgpimy do niebianskie-
go krélestwa, powrdocimy do synostwa, bedziemy mie¢ wolnos¢
nazywania Boga naszym Ojcem, bedziemy uczestniczy¢ w tasce
Chrystusa, nazywani dziemi $wiatfosci, bgdziemy uczestniczy¢
w wiecznej chwale, jednym stowem, w obecnym i przysztym
Swiecie osiggniemy peim(; blogosiaw1enstwa”14

Nota o Autorze: Bertram Stubenrauch, urodzony 4 mar-
ca 1961 roku, niemiecki teolog katolicki. Po ukonczeniu szkoty
sredniej w 1980 roku studiowatl teologi¢ katolicka w Ratyzbo-
nie 1 Rzymie. Swigcenia w stopniu prezbiteratu przyjat w 1986
roku. W latach 1986-1988 pracowat jako kapelan w Eschlkam,
a nastepnie w latach 1988-1991 przygotowat dysertacje doktor-
ska w Instytucie Patrystycznym na Uniwersytecie Lateranskim
w Rzymie. W 1995 roku uzyskat habilitacje z teologii systema-
tycznej. W tym samym roku zostal mianowany wyktadowca do-
gmatyki 1 historii dogmatow. Od 1996 do 2000 byl profesorem
dogmatyki 1 historii dogmatéw na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu w Trewirze. Od 2000 do 2006 roku byt profesorem do-
gmatyki i teologii ekumenicznej na Wydziale Teologii Katolickiej
Uniwersytetu Wiedenskiego. W 2006 roku przyjal nominacj¢ na
Katedr¢ Dogmatyki i Teologii Ekumenicznej na Uniwersytecie
Ludwiga Maximiliana w Monachium.

4 Tamze, 15, 36.
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CHRZEST WE WCZESNYM
CHRZESCIJANSTWIE

BAPTISM IN EARLY CHRISTIANITY

Abstract

From the beginning already in the Bible attested, in the course of the
first early Christian centuries, in East and West a structured preparation
for baptism (catechumenate), which was usually administered in the Eas-
ter Vigil, developed itself and took the form of a dramatically designed
process. In some places this was followed by so-called mystagogical cat-
echeses, which interpreted the single symbolic rites only afterwards. This
form can be reconstructed on the basis of the surviving catecheses (Cyril
of Jerusalem, John Chrysostom, Theodore of Mopsuestia, Ambrose) and
contemporary reports (including those of Egeria).

Keywords: baptism — catecheses — antiquity — Easter Vigil — mystagogy

Streszczenie

Juz od poczatku, o czym zaswiadcza Biblia, w ciggu pierwszych wie-
koéw wezesnego chrzedcijanstwa, zarowno na Wschodzie, jak i na Zacho-
dzie, rozwijato si¢ strukturalne przygotowanie do chrztu (katechumenat),
ktory zwykle miat miejsce podczas Wigilii Paschalnej i przyjmowat for-
me¢ dramatycznie zaplanowanego procesu. W niektorych miejscach po
tym procesie nastepowaly tzw. katechezy mistagogiczne, ktore dopiero
po chrzcie interpretowaly poszczegdlne rytualy symboliczne. Te forme
mozna odtworzy¢ na podstawie zachowanych katechez (Cyrla Jerozolim-
skiego, Jana Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii, Ambrozego) oraz wspot-
czesnych relacji (w tym relacji Egerii).

Stowa kluczowe: chrzest, katechezy, starozytnos¢, Wigilia Paschalna, mi-
stagogia
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Na stynnej mozaikowej mapie z Madaby z VI wieku przedsta-
wione s3 dwa miejsca chrztu. Jedno z nich lezy w dolnym biegu
Jordanu, tuz na péinoc od Morza Martwego, gdzie do dzi$ upa-
migtnia si¢ chrzest Jezusa przez Jana. Po wschodniej stronie rzeki
widoczne _]est zrédlo z podpisem ,,Anon, gdzie teraz znajduje si¢
Sapsaphas”. A po zachodniej stronie, pomiedzy Jerychem a rzeka,
przedstawiono kosciot, ktory oznaczony jest jako ,,Bethabara —
migjsce Swigtego Jana Chrzciciela”. W rzeczywistosci pierwotnie
migjsce pamigcei chrztu Jezusa znajdowato si¢ po wschodniej stro-
nie, w matej dolinie bocznej Jordanu (Wadi Harrar) — 1 istnieje
wiele przestanek, ze rowniez Jan tam chrzcil: oczyszczeni przez
chrzest ludzie przekraczali ponownie Jordan — i to tam, gdzie
wedlug tradycji Izraelici przekroczyli go pod przewodnictwem
Jozuego (por Joz 3). Tak jak oni, takze ochrzczeni mieli rozpo-
cza¢ (nowe) zycie w wolnosci, zgodme z wolg Boza. W VI wieku
jednak ,,przesungto” si¢ to miejsce na zachodnia strong — tatwiej
dostepna dla pielgrzymow.

Na potudnie od Betlejem mapa przedstawia kolejny kosciot
z fontannq przed nim. Miejsce nie jest nazwane, ale podpis brzmi:
»» Tutaj, mowi sig, Swigty F1hp ochrzcit eunucha Kandakes™. Tekst
ten odnosi si¢ do opowiesci z Dziejow Apostolskich, gdzie apo-
stot Filip chrzci skarbnika etiopskiej krélowej Kandaki na drodze
z Jerozolimy do Gazy:

Przybyt on, aby modli¢ si¢ w Jerozolimie, a teraz wracat
do domu. Siedziat na swoim wozie i1 czytat proroka Izajasza.
A Duch Panski powiedzial do Filipa: 1dZ i podazaj za tym
wozem! Filip pobiegt, ustyszat, jak on czytat proroka Izajasza.
I powiedzial: Czy rozumiesz, co czytasz? Tamten odpowie-
dziat: Jak moge, jesli nikt mnie nie wyjasni? I poprosit Filipa,
by wsiadt i1 usiadl obok niego. Fragment Pisma, ktory czytat,
brzmial: ,,Prowadza go jak owce na rzez, i jak baranek, ktéry
milczy, gdy go strzyga, tak on nie otwiera ust swoich. [...]”
Skarbnik zwrdcit si¢ do Filipa i powiedzial: Prosze cig¢, o kim
mowi ten prorok? O sobie samym, czy o kim$ innym? Wtedy
Filip otworzyt usta i, poczynajac od tego fragmentu Pisma,
zwiastowal mu Ewangehe; o Jezusie. A gdy jechali dale;j, do-
tarli do miejsca, gdzie byly wodopoje. Wtedy rzekt skarbnik:
Oto woda. Co stoi na przeszkodzie, abym si¢ ochrzcit? (Filip
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odpowiedziat mu: Jesli wierzysz z calego serca, to mozliwe.
On odpowiedziat: Wierzg, ze Jezus Chrystus jest Synem Bo-
zym.) Kazal zatrzyma¢ woz 1 obaj, Filip i1 skarbnik, zeszli do
wody 1 ochrzcit go (Dz 8, 26-40).

W tej opowiesci znajdujg si¢ juz zasadnicze elementy wcze-
snochrzescijanskiej praktyki chrztu: przygotowanie poprzez wpro-
wadzenie w Swiete Pisma, pytanie o przeszkody w chrzcie oraz
sam chrzest w (zyweJ) wodzie. Wstawka wersetow (Dz 8, 37)

0 ,,pytaniu o chrzest” Filipa i wyznaniu skarbnika, ktére nie wy-
stepuja w najstarszych rekopisach i dlatego czgsto s3 pomljane
w nowoczesnych wydaniach Biblii, pokazuje rowniez, ze ten
wazny temat chrztu wplynal nawet na ostateczng wersje¢ tekstu
biblijnego. Na tych podstawowych elementach rozwingla si¢
w pierwszych trzech wiekach mniej wigcej organicznie specyficz-
na forma chrzescijanskiej inicjacji'.

1. ,,...na podstawie tego slowa Pisma oglosil mu Ewangeli¢”

Od samego poczatku bylo jasne, ze przed chrztem musi nasta-
pi¢ przygotowanie: Dzieje Apostolskie wielokrotnie wspominajg
o kazaniach wyglaszanych przed chrztem (por. np. Dz 2, 14-42
w dzien Pig¢édziesigtnicy; Dz 10, 32-48 w domu Kornehusza)
Jeszcze w IV wieku Ambrozy z Mediolanu jako wzér do wpro-
wadzenia w katechez¢ poczatkowa dla katechumenow, ktorzy
przechodzili z poganstwa na chrze$cijanstwo, poleca mowe Paw-
ta na Areopagu. (Taka katecheze mogli zreszta prowadzi¢ rowniez
doswiadczeni wierni.) Dla kandydatow do chrztu pochodzacych
z judaizmu, jak w przypadku etiopskiego dworzanina, szczegdlne
znaczenie miat ,,dowod z Pisma”: oparta na tym chrzescuanska
1nterpretaCJa Biblii hebrajskiej prowadzita do wyciaggnigcia wnio-
sku, ze wiara w mesjanstwo Jezusa i Jego zmartwychwstanie
,,zgodnie z Pismem” jest podstawa Nowego Testamentu.

' Do rozwoju chrztu i liturgii chrztu we wezesnym chrze$cijanstwie wcigz
cenne jest: Georg Kretschmar, Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der
Alten Kirche, w: Leit. 5, Kassel 1970, s. 1-348. Por. takze: Everett Ferguson,
Baptism in the Early Church. History, Theology, and Liturgy in the First Five
Centuries, Grand Rapids 2009.
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To nauczanie zostato juz stosunkowo szybko wiaczone w ure-
gulowany czas przygotowania do chrztu, tzw. katechumenat (od
greckiego ,.katéchein” = uczy¢). Wcezesnym $wiadectwem tej
instytucji jest tzw. ,,Traditio apostolica” (TA), porzadek kosciel-
ny, ktéry jest trudny do datowania, ale w niektérych czeséciach
prawdopodobnie pochodzi jeszcze z 111 wieku®. Z 43 rozdziatow
siedem obszernych dotyczy chrztu. Mowi si¢ w nich: ,,Katechu-
meni majg przez trzy lata stucha¢ Stowa. Jezeli jednak ktos jest
szczegblnie gorliwy i bardzo angazuje si¢ w t¢ sprawe, wowczas
nie czas trwania, lecz tylko sposob zycia powinien by¢ brany pod
uwage” (TA 17).

Niestety, Traditio apostolica nie precyzuje doktadnie, jak byto
zorganizowane to ,,sluchanie Stowa” oraz jakie tematy byly oma-
wiane. Jasne jest natomiast, ze w tym czasie katechumeni uczest-
niczyli jedynie w liturgii stowa, a przed rozpoczeciem Eucharystii
musieli opusci¢ kosciot.

2. ,,Co stoi na przeszkodzie mojemu chrztowi?”

Chrzest oznaczat w pierwszych wiekach zazwyczaj radykalne
zerwanie z dotychczasowymi wigzami religijnymi i spotecznymi
oraz przyjecie do wspdlnoty o wyjatkowym charakterze i bardzo
specyficznych zasadach’. Katechumenat miat na celu przygoto-
wanie do tego kroku. Z zewngtrznej, socjologicznej perspektywy
chodzito takze o wzmocnienie wewnetrznej Swiadomosci miode-
go Kosciola, uodpornienie go na wpltywy z zewnatrz oraz utrzy-
manie jak najwstzego standardu moralnego wewnatrz wspo6lno-
ty. W tym celu szczegdlnie nalezato uregulowac i kontrolowaé

2 Traditio Apostolica/Apostolische Uberlieferung, thum. i wstep Wilhelm
Geerlings (FC 1), Freiburg 1991, s. 143-312. W kwestii datowania por. Christoph
Markschies, Wer schrieb die sogenannte ,, Traditio Apostolica”? Neue Beobach-
tungen zu einer kaum losbaren Frage aus der altkirchlichen Literaturgeschichte,
w: Wolfram Kinzig — Christoph Markschies — Markus Vinzent, Tauffragen und
Bekenntnis. Studien zur sogenannten ,, Traditio Apostolica”, zu den «Interroga-
tiones de fide» und zum ,, Romischen Glaubensbekenntnis”, (AKG 132), Berlin
1999, s. 1-69.

3 Por. w kwestii tej mozliwosci przyjecia nowej tozsamosci m.in. Hartmut
Leppin, Die frithen Christen. Von den Anfdngen bis Konstantin, Miinchen 2021,
s. 33-42.
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dostep do Kosciota — sg to dwie z dwunastu tez Wilhelma Geer-
lingsa, ktory szczegolnie intensywnie badal Traditio Apostolica
oraz przyjecie do Kosciota w pierwszych wiekach®.

Konkretnie, na poczatku katechumenatu przeprowadzano do-
ktadna Weryﬁkacje; kandydatow:

Ci, ktorzy po raz pierwszy przychodza, aby stucha¢ Sto-
wa, powinni przed wejsciem catego ludu zosta¢ najpierw
doprowadzeni do nauczycieli, aby zapyta¢ ich o powdd, dla
ktérego zwrocili si¢ ku wierze. Ci, ktorzy ich przyprowadzili,
powinni zlozy¢ §wiadectwo, czy sg oni zdolni do stuchania
Stowa (TA 15).

Ponadto ustalono, ktore zawody mogty stanowi¢ przeszkode
dla chrztu 1 w razie potrzeby musiaty zosta¢ porzucone:

Nalezy roéwniez zapytac, jakie zawody i dziatalno$ci wy-
konujg ci, ktorych przyprowadza si¢ do nauki. Jezeli ktos
jest wlascicielem domu rozpusty, powinien porzucic¢ t¢ dzia-
falnos$¢, w przeciwnym razie nalezy go odestaé. Jezeli kto$
jest malarzem lub rzezbiarzem, nalezy mu nakaza¢, aby nie
tworzyl posagdéw bozkéw; powinni zaniecha¢ tego, w prze-
ciwnym razie nalezy ich odesta¢. [...] Ten, kto naucza dzieci,
dobrze by bylo, gdyby zaprzestal tej d21alalnosc1 jesli Jed-
nak nie ma innego zawodu, niech mu bedzie to dozwolone.
[...] Zohierz, ktory jest pod rozkazami, nie powinien zabijaé
ludzi. Jezeli otrzyma taki rozkaz, nie powinien go wykonac,
ani nie powinien sktada¢ przysie;gi. Jesli jednak nie jest na to
gotowy, nalezy go odesta¢ (TA 16).

Podobne zasady dotyczg rowniez gladiatorow, organizatorow
zawodow, poganskich kaplanow 1 straznikow $wiatyn, a takze
wrozbitow, astrologdw, interpretatoréw snoéw itp. Magik nie po-
winien by¢ nawet dopuszczony do egzaminu.

4 Wilhelm Geerlings, Die Aufnahme in die Kirche, w: Wilhelm Geerlings —
Thomas Sternberg, Kirche in der Minderheit. Sozialgeschichtliche Untersuchun-
gen — pastorale Aspekte, Miinster 2004, s. 29-51; ponownie opublikowane w:
Fufinoten zu Augustinus. Gesammelte Schriften Wilhelm Geerlings, red. Georg
Rowekamp (= IPM 55), Turnhout 2010, s. 433-453.
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3. ,,Jesli wierzysz z calego serca...”

Wymogiem do przeprowadzenia chrztu byla wiec ,,wiara”.
Juz uzupetnienie tekstu Dziejoéw Apostolskich (patrz wyzej) po-
kazuje, ze ta wiara musiata zosta¢ wyznana przed chrztem — i to
z biegiem czasu coraz bardziej szczegdtowo.

Niepewne jest, czy chrzescijanski chrzest poczatkowo (row-
niez w opozycji do chrztu Jana) byt udzielany po prostu «w imi¢
Jezusa Chrystusa» (por np. Dz 2, 18; 10, 48) — i w zwigzku z tym
mogly istnie¢ rowniez inne chrzty, np. w imi¢ Pawta (por. 1 Kor
1, 13-15). Jednak juz bardzo wczesnie chrzczono «w imi¢ Ojca,
Syna i Ducha Swictego». Swiadczy o tym Ewangelia Mateusza
w koncowym poleceniu Jezusa dotyczacego chrztu (Mt 28, 19).

I bardzo szybko wyznanie wiary zaczeto zadawad zgodnle
z tg trynitarng formulg — po czym nastepowat chrzest/polewanie
woda. Traditio apostolica szczegdbtowo opisuje ten rytuat:

O czasie piania koguta nalezy najpierw modli¢ si¢ nad
woda. [...] Gdy tylko katechumen zejdzie do wody, chrzczacy
ktadzie na nim r¢ke 1 pyta: Wierzysz w Boga, Ojca Wszech-
mogacego? A katechumen ma odpowiedzie¢: Wierzg. I na-
tychmiast, gdy reka spoczywa na jego glowie, polewa si¢ go
woda po raz pierwszy. Nastepnie pyta: Wierzysz w Chrystusa
Jezusa, Syna Bozego, ktéry narodzit si¢ z Ducha Swigtego
z Dziewicy Maryi, ktory zostal ukrzyzowany pod Pilatem,
umarl, trzeciego dnia zmartwychwstat 1 wstgpit do nieba, sie-
dzi po prawicy Ojca, ktéry przyjdzie sadzi¢ zywych i umar-
tych? A gdy ten odpowie: Wierzg, ma zosta¢ polany po raz
drugi. Nastepnie pyta: Wierzysz w Ducha Swietego, w $wieta
Kosciot i w zmartwychwstanie ciata? Katechumen ma odpo-

wiedzie¢: Wierze. I wtedy zostaje polany woda po raz trzeci
(TA 21).

Z tego widaé, ze pytania do chrztu byly takze zaczatkiem po-
zytywnych wyznan wiary, ktére wkrotce zostaty spisane i prze-
kazane katechumenom w czasie przygotowan — a ktore rowniez
stanowity tre$¢ przygotowujacych kazan (patrz nizej).
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4. ,,Oto woda...”

Juz najstarsza chrzescijanska konstytucja koscielna, syryjska
Didache z okoto roku 100°, okresla (7, 1-3):

Chrzci¢ w nastepujacy sposob: Po tym, jak wcze$niej
przekazaliscie wszystkie te nauki (j. tzw. ,Nauka o dwoch
drogach”), chrzcijeie w imi¢ Ojca 1 Syna i Ducha Sw1e;teg0
w wodzie zywej! Jesli jednak nie macie wody zywej, chrzcij-
cie w innej wodzie! [...] Jesli nie macie zadnej z tych wod,
polewajcie trzy razy woda na glowe w imi¢ Ojca i Syna i Du-
cha Swietego!

Przepis dotyczacy uzywania ,,zywej” wody odnosi si¢ do
wody ptynacej i prawdopodobme odzwierciedla praktyke, ktora
byla stosowana juz od dhuzszego czasu. W tym konteks$cie pier-

wotnochrze$cijanskie chrzciny nawigzuja do szacunku dla wody
ptynacej w judaizmie: takze w mikwach dbano o to, aby byla
w nich ,,zywa woda”. Niemniej jednak Didache sugeruje takze
powolne odchodzenie od tej praktyki.

Juz Justyn w II wieku Wspomlna ze chrzest moze odbywac si¢
»Zdziekolwiek jest woda”. Jednak bardzo szybko zaczety powsta-
wac specjalne miejsca do chrztu. Przyktadem moze by¢ kosciodt
domowy w Dura Europos nad Eufratem, ktory juz w III wieku
miatl wbudowane baptysterium: nad basenem chrzcielnym, ktory
znajdowat si¢ pod baldachimem przypominajagcym aron $wiety
pobliskiej synagogi, przedstawiono Dobrego Pasterza. Inne malo-
widla przedstawiaty m.in. kobiety przy grobie, Samarytanke przy
studni oraz (namaszczonego) Dawida przed Goliatem. Najpdzniej
od IIT wieku chrzest odbywat si¢ zazwyczaj raz w roku, w noc
Wielkanocy, dla wszystkich kandydatow do chrztu — i to zazwy-
czaj przez biskupa. Przy chrzcie kobiet asystowaly diakonisy.

Zagadnienie, w jaki sposob dokladnie odbywat si¢ chrzest we
wezesnym chrzescijanstwie, jest czgsto przedmlotem dyskus;ji.
Szczegdlng role w tej kwestii odgrywa sformutowanie §w. Pawta:

5 Didache/Zwélf-Apostel-Lehre, thum. i wstep Georg Schollgen (FC 1),
Freiburg 1991, s. 25-139.
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Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy
razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my postgpowali
w nowym zyciu — jak Chrystus powstal z martwych dzigki
chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢, podobng do Jego
$mierci, zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo be-
dziemy [z Nim zlaczeni w jedno] przez podobne zmartwych-
wstanie (Rz 6, 4-5).

Czy nalezy to rozumie¢ w ten sposob, ze chrzczeni byli catko-
wicie zanurzeni w wodzie, aby nasladowac ,ksztatt Jego Smier-
ci”? Poniewaz greckie stowo homoioma oznacza rowniez ,,obraz”
lub ,,podobienstwo”.

W tym kierunku wskazuja opisy chrztu w kazaniach, ktory-
mi nowo ochrzczeni byli pouczani o znaczeniu tego rytuatu. Tak
moéwi sie w ,,Katechezach mistagogicznych”, ktore tradycyjnie
przypisuje si¢ biskupowi Cyrylowi z Jerozolimy (biskup 348-
387), ale prawdopodobnie pochodzg one od jego nastepcy Jana II
(biskup 387—417)%:

Wy [...] zostali$cie trzykrotnie zanurzeni w wodzie i1 po-
nownie wynurzeni, w ten sposob symbolicznie nawigzujac
do trzech dni Chrystusa w grobie. Jak nasz Zbawiciel spedzit
trzy dni i trzy noce w tonie ziemi, tak wy w pierwszym wy-
nurzeniu nasladowali$cie pierwszy dzien Chrystusa w ziemi,
a przez zanurzenie — noc. Bo jak w nocy nic si¢ nie widzi,
a w dzien chodzi si¢ w $wietle, tak 1 wy, zanurzeni, nic nie
widzieliscie [...] (Katechezy mistagogiczne 2, 4).

Dwie okoliczno$ci sprawiajg, ze mato prawdopodobne jest,
aby chrzest od samego poczatku i wszgdzie odbywal si¢ przez
zanurzenie chrzczonego. Po pierwsze, znalezione wczesnochrze-
Scijafiskie baseny chrzcielne po prostu nie pozwalaja na petne za-
nurzenie: w wielu przypadkach byty one Zbyt mate, by dorosta
osoba mogta si¢ w nich catkowicie zanurzy¢. Po drugle wszZyst-
kie przedstawienia chrztu Jezusa — nie tylko w wczesnochrzesci-
janskich baptysteriach — ukazuja Jezusa stojacego w Jordanie,

¢ Cyryl Jerozolimski, Catecheses mystagogicae/Mystagogische Kateche-
sen, thum. 1 wstep Georg Rowekamp (FC 7), Freiburg 1992.
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podczas gdy Jan oblewa Go woda. Z tego Wynika ze czynnoéé
chrzciciela — zarébwno w przypadku ,,baptem jak 1 ,,baptizein”
— jest czasownikiem opisujacym czynno$¢ chrzczema ktora za-
zwyczaj polegata na oblewaniu chrzczonego stojacego w wodzie.

Pawet, mowiac o ,.ksztatcie” lub ,,podobienstwie” smierci Je-
zusa, prawdopodobnie nie odnosi si¢ do zanurzenia w wodzie,
lecz raczej do umierania ,,starego czlowieka” w momencie, gdy
przez chrzest zaczyna si¢ nowe zycie. Podobnie Lukasz uzywa
slowa ,,chrzest” w sensie przenosnym odnoszac si¢ do ,,zanurze-
nia” Jezusa w Jego cierpieniu (zob. £k 12, 50). Dlatego forma
sakramentalno-symbolicznego nasladowania $mierci Chrystusa
w obrzadku chrztu pojawita si¢ dopiero w IV wieku, dodajac
do wczesniejszych form ,,nasladowania Chrystusa” w zyciu lub
przez meczenstwo. Oznacza to, ze dopiero wtedy, w niektorych
miejscach, jak Jerozolima, chrzest mogl zosta¢ bardziej wyekspo-
nowany w tym sensie, a takze w kierunku rzeczywistego zanurze-
nia, aby uczyni¢ teologiczng mys$l o $mierci 1 zmartwychwstaniu
przez chrzest bardziej zmystowo doswiadczalng. W drugiej z Je-
rozolimskich Katechez Mistagogicznych czytamy:

W rzeczywistosci Chrystus przeszedl prawdziwa $mieré
[...] i naprawdg¢ miato migjsce Jego pogrzebanie [...] wszystko
to wydarzylo sig naprawdq w Jego przypadku. Dla nas jednak
istnieje tylko obraz $mierci i cierpienia — natomiast zbawienie
nie jest obrazem, lecz rzeczywistoscia.

5. Przekazane katechezy chrzcielne z IV wieku

W IV wieku w Kosciele Cesarstwa zaczyna ksztaltowac si¢
rodzaj klasycznej formy chrze$cijanskiej inicjacji — podczas gdy
wczesniej, oraz poza gtownymi osrodkami, istniaty bardzo rozne
rytuaty’. Szczesliwemu zbiegowi okolicznosci — ktory prawdopo-
dobnie rowniez odzwierciedla znaczenie chrztu jako najwazniej-
szego sakramentu wczesnego chrzesdcijanstwa — zawdzigczamy
to, ze posiadamy nie tylko wczesne porzadki koscielne, ale takze

7 To siegalo az do inicjacji jedynie przez namaszczenie, tzn. bez obrze-
du wodnego. Por. na przyktad Susan Myers, Initiation by Anointing, w: ,,StLi”
31(2001), s. 150-170.
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katechezy chrzcielne czterech wybitnych teologéw wczesnego
Kosciota: obok Cyryla/Jana z Jerozolimy, s3 to: Jan Chryzostom
(T 407), Teodor z Mopsuestii (T 428) i Ambrozy (1 397)%. Ponad-
to patniczka Egeria w swoim opisie podrozy z konca IV wieku
(Itinerarium Egeriae) szczegdtowo omawia przebieg chrztu w Je-
rozolimie — tgcznie z przygotowaniem i celebracja sakramentu’.
A od Augustyna pochodzi nawet teoretyczna instrukcja ,,O pierw-
szym katechetycznym nauczaniu” (De catechizandis rudibus)'.

Jan Chryzostom 1 Teodor wyglosili swoje przygotowawcze
katechezy jeszcze jako prezbiterzy przed 392 rokiem w Antio-
chii — albo co roku inny duchowny byt odpowiedzialny za nauke
chrzcielng, albo grupa katechumenow byta tak liczna, Ze zostata
podzielona. Z Janem Chryzostomem zachowaly si¢ takze cztery
kazania wyglaszane po Swigtach Wielkanocnych. Z pewnoscia
od Cyryla Jerozolimskiego pochodzi 18 katechez na temat wy-
znania wiary, ktore wygtlosit jeszcze jako prezbiter w 348 roku,
podczas gdy katechezy po Wielkanocy, mistagogiczne, pocho—
dzg albo z jego pozniejszych lat Zycia, albo — jak wspomniano
— od jego nastgpey, Jana. Ambrozy wydaje su; przyjat zwyczaj,
ze nowo ochrzczeni zostaja ,,mistagogicznie” wprowadzeni w ry-
tualy chrztu i Eucharystii dopiero po Wielkanocy, zwyczaj ten
pochodzi ze Wschodu: stanowi on podstawe pieciu katechez zna-
nych jako De sacramentis, ktore prawdopodobnie byty spisywane
przez stenografow; natomlast De mysteriis to opracowany i pu-
blicznie dostepny ,,podrecznik dla nowo ochrzczonych”, ktory
w kwestii konkretnych rytéw i formut nadal zachowuje pewna
tajemniczos¢.

§ Jan Chryzostom, Catecheses Baptismales / Taufkatechesen, tham. 1 wstep
Reiner Kaczynski (FC 6, 1-2), Freiburg 1992; Teodor z Mopsuestii, Kateche-
tische Homilien, ttum. 1 wstep Peter Bruns (FC 17, 1-2), Freiburg 1994; Ambrozy
z Mediolanu, De Sacramentis / De Mysteriis — Uber die Sakramente/Uber die
Mysterien, tham. i wstep Josef Schmitz (FC 3), Freiburg 1990.

° Egeria, [tinerarium/Reisebericht, thum. i wstep Georg Rowekamp
(FC 20), Freiburg 2017.

10 Augustyn, Vom ersten katechetischen Unterricht, thum. Werner Stein-
mann, oprac. Otto Wermelinger (SKV 7), Miinchen 1985.
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6. Przygotowanie do chrztu

Pod koniec IV wieku sytuacja byla juz zdominowana przez
fakt, ze thumy ludzi naptywaly do Kosciola — nie istniata juz
grozba prze$ladowan; wregez przeciwnie, bycie chrze$cijaninem
stawalo si¢ korzystne. W zwiazku z tym nauczanie wiary mu-
sialo nabra¢ jeszcze wigkszego znaczenia, poniewaz wielu, kto-
1zy przyjeli wiarg tylko powierzchownie, teraz cheiato otrzymac
chrzest Mowiac inaczej — znowu slowami Wilhelma Geerling-

a: ,,Instytucjonalne mechanizmy zabezpieczajace mogg zostac
zniesione, gdy Srodowisko przestaje reagowac wrogo lub gdy
grupa staje si¢ dominujgca w spoteczenstwie”. W zwigzku z tym
zmieniono kryteria przyjmowania lub odrzucania kandydatéw, na
przyktad Zzothierze juz nie byli odrzucani.

W obliczu nowej sytuacji coraz wigcej wiernych bylo poczat-
kowo przyjmowanych jedynie do grupy katechumenéow — w ten
sposob w pewnym sensie nalezeli juz do Kosciota. Jednoczesnie
unikali oni zobowigzaf zwigzanych z chrztem i odkladali je —
niejednokrotnie az do konca zycia, jak to rowniez potw1erdza
przypadek cesarza Konstantyna. Waznym czynnikiem byto row-
niez zwigzane z chrztem (jednorazowe) przebaczenie grzechdéw
—te 1aske; chrztu chciano zatrzymac. (Dopiero z bleglem czasu,
rowniez z tego powodu, utrwalifa si¢ praktyka ,,drugie;j” pokuty,
a pozniej takze mozliwos¢ ponownej spowiedzi.)

Przebieg samego przygotowania do chrztu, jaki wyksztatcit
si¢ na Wschodzie (tutaj: Antiochia i Jerozolima) 1 podobnie takze
na Zachodzie, mozna nakres$li¢ w nastgpujacy sposob:

Chociaz odktadanie chrztu byto wielokrotnie krytykowane, de
facto dla wielu katechumenéw prawdziwe, konkretne przygoto-
wanie do chrztu zaczynato si¢ dopiero kilka tygodni przed Wiel-
kanocg — konkretnie na poczatku ,,Quadragesima”, czyli czter-
dziestodniowego okresu pokuty. W specjalnym akcie wpisywali
si¢ na list¢ kandydatow do chrztu. W Mediolanie dokumentowane
jest takze formalne wyznanie grzechow, po ktorym nastgpowato
pokutowanie poprzez modlitwe 1 post. Nast(;pme odbywato si¢
kilka katechez, w ktorych szczegblowo wyjasniano wyznanie
wiary — bylto to konieczne, biorgc pod uwage, ze wielu kandy-
datow byto tylko pow1erzch0wnle zaznajomlonych z chrzesci-
janstwem. W specjalnym akcie ,,przekazywano” wyznanie wiary,
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ktore musiato zostaé ,,oddane” po pewnym czasie (prawdopodob-
nie w formie pierwszego wypowiedzenia).

Podczas tych tygodni codziennie po Mszy odprawiano egzor-
cyzmy — odbywaly si¢ one poprzez modlitwe i ,,dmuchanie” na
katechumenoéw. Gorace powietrze interpretowano jako ogien, kto-
ry spalatl wszystko, co zte 1 nietrwale w cztowieku.

7. Wielkanocna liturgia chrztu

Wiasciwy chrzest byt nadal zintegrowany z liturgia Wielkiej
Nocy. Podczas tej liturgii chrzest miat charakter dramatycznego
procesu, ktory mial na celu glgbokie przezycie duchowe przez
nowo ochrzczonych, co szczegdlnie pokazujg katechezy jerozo-
limskie (cytaty pochodzace z Mist. kat. 1-3):

Podczas liturgii Wielkanocnej Nocy nowo ochrzczeni byli
prowadzeni do przedsionka baptysterium. Tam, najpierw zwrdce-
ni na zachdd (w kierunku zachodzacego stonca, symbolizujace-
go ,,widzialng ciemnos¢™), wyciagali rece 1 skladali ,,odrzucenie”
Szatana, wszystkich jego dziet, jego przepychu i stuzby — ,tak,
jakby byl obecny”. Nastepnie odwracali si¢ — 1 ,,otwieral si¢ [...]
raj Bozy, ktory Bog zasadzit na wschod, z ktorego nasz praoj-
ciec zostal wygnany”. Zwroceni ku ,stronie $wiatta”, skladali
,,zobowigzanie” wobec Chrystusa, wyznajac w czteroczeSciowe;j
formule: ,,Wierz¢ w Ojca, w Syna, w Ducha Swigtego 1 w jeden
chrzest na nawrocenie”. Zwyczaj ten rozwingl si¢ na Wschodzie
jako przeciwienstwo odrzucenia.

Teraz nowo ochrzczeni wchodzili do samego domu chrzciel-
nego: Biskupie koscioty, ktore powstawaty od IV wieku, zazwy-
czaj posiadaty osobne baptysterium, dostosowane do znaczenia
sakramentu. Tam zdejmowali swoje szaty — co byto interpreto-
wane jako obraz zdjecia starego czlowieka, a jednoczesnie na-
sladownictwo nagiego Chrystusa na krzyzu. Symbolika raju byta
kontynuowana: ,,Cudowne do$§wiadczenie: Przed wszystkimi by-
liscie nadzy 1 nie czuliscie si¢ zawstydzeni. W rzeczywistosci na-
sladowalis$cie pierwotnego cztowieka, Adama, ktory w raju byl
nagi 1 nie czut wstydu”. Po namaszczeniu, przez ktore ,,otrzymali
udzial w dobrym oliwnym drzewie, Jezusie Chrystusie”, nowo
ochrzczeni byli prowadzeni do ,Swigtego zrodla” — ,tak jak
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Chrystus z krzyza do grobu” (co odnosi si¢ do bliskiego grobu
Chrystusa w Anastasis).

Przed wlasciwym chrztem ,,kaZdy byl pytany, czy wierzy
w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Swigtego”. Ta pozorna ,,powtorka”
wyznania wiary, ktore juz zostalo wypowiedziane w czasie zo-
bowigzania, jest prawdopodobnie wynikiem potgczenia réznych
tradycji (wyznanie/zobowigzanie — pytania chrzcielne). Trzykrot-
ne polewanie, jak to zostalo okreslone w Didache, poczatkowo
wyjasnia si¢ trzema oddzielnymi pytaniami chrzcielnymi. Jednak
po tym, jak wyznanie wiary stalo si¢ jedynie jednym prostym
wyznaniem, mozliwe lub wrecz naturalne bylo odniesienie go do
trzech dni w grobie, jak to po raz pierwszy uczynili Cyryl i1 Jan.

Przy tym wlasciwy chrzest mogt by¢ okreslany rozny-
mi nazwami — tak Jan Chryzostom moéwi o ,kapieli odro-
dzenia”,,,o$wieceniu”,,,zanurzeniu”,,,pogrzebie”, ,,obrzezaniu” lub
»KrZy7zu”.

Po chrzcie nastgpowato ,,namaszczenie Duchem Swietym” na
czole, uszach, nosie 1 piersi — jako ,,obraz tych, ktorzy zostali na-
maszczeni przez Chrystusa (po j jego chrzcie w Jordanie)”. To na-
maszczenie bylo jednoczesnie przezywane Jak zatozenie ,tarczy
ochronnej”: Jak Zbawiciel na pustyni, ,,wy rowniez po $wigtym
chrzcie 1 mistycznym namaszczeniu stajecie w obliczu przemw—
nej sity i walczycie z nig — odziani w zbroje Ducha Swigtego”
(por. Ef 6, 14).

Dziwne wydaje sig, ze to ,.bierzmowanie” w Mediolanie od-
bylo si¢ bez uzycia oleju. Na pierwszym planie stata koncepcja
»pieczgei”, oznaczenia krzyzem — co moglo by¢ odzwierciedle-
niem teologn zachodniej, wyrazajacej si¢ silniej w pojeciach
prawnych. Ciekawostka byto to, Zze przed rozpoczeciem ceremo-
nii chrzcielnych odprawiano ryt ,,Ephphaty” (por. Mk 7, 34) dla
»otwarcia zmyslow”, a takze obmywanie n6g nowo ochrzczonych
po chrzcie. W ten sposdb nawigzywano do stow Jezusa, ktory
mowil, ze temu, kto wyszedt z kapieli, (tylko) nogi nalezy umy¢
(por. J 13, 10). Jednoczesnie bylo to oczywiscie - zgodnie z in-
tencjg Jezusa — imponujace, zmystowo doswiadczalne wprowa-
dzenie w postawg stuzby, ktora ochrzczeni mieli teraz okazywac
sobie nawzajem.

Po nalozeniu pieczgci/namaszczeniu nowo ochrzczeni zakta-
dali nowe biate szaty, ktore w Jerozolimie rozumiano jako sym-
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bol zbawienia i radosci, ktore otaczajg ochrzczonych — oraz jako
wyraz nowych czyndéw, w ktorych majg teraz ,,chodzi¢”. Nosili je
az do nastepnej (wciaz) ,,biatej” niedzieli.

W Noc Paschalng nowo ochrzczeni po raz pierwszy uczest-
niczyli w eucharystycznej liturgii — zostawali przyjeci przez
wspolnote usciskiem (pokoju) 1 pocatunkiem. Szczegolnie Teo-
dor z Mopsuestii w swoim wyjasnieniu tej liturgii pokazuje, ze
juz wtedy byla ona rozumiana jako obraz liturgii odprawianej
w niebie.

8. Mistagogiczna kontynuacja przygotowan po chrzcie

Zwyczaj »PO- chrzestnego przygotowama w tygodniu do
,.biatej niedzieli” zostat juz wczes$niej wspomniany. Egeria szcze-
gotowo opisuje w Jerozolimie kazania wyglaszane po porannej
Mszy $w. — z uwzglednieniem wschodniej gorliwosci oraz ustugi
thumaczeniowej dla wszystkich.

O tej porze zaden katechumen nie ma dost¢pu do Anasta-
sis, a jedynie nowo ochrzczeni (Egeria uzywa terminu ,,neofi-
c1”’) oraz wierni, ktorzy chcg postucha¢ o tajemnicach, moga
wejs¢ do Anastasis. Nawet drzwi sg zamknigte, aby zaden ka-
techumen nie mogt si¢ tam dosta¢. Podczas gdy biskup thuma-
czy 1 wyjasnia wszystko pojedynczo, okrzyki zachwyconych
stuchaczy sg tak glosne, ze ich glosy stycha¢ nawet daleko
przed kosciotem. Oto bowiem biskup ujawnia im wszystkie
tajemnice w taki sposob, ze nikt nie moze pozosta¢ obojetny
wobec tego, co styszy. [...] Poniewaz biskup mowi tylko po
grecku, a nigdy po syryjsku, chociaz zna syryjski, zawsze stoi
przy nim kaptan, ktory thumaczy na syryjski. [...] Aby jednak
Latynosi, ktorzy przebywaja w tym mlejscu 1 nie znaje} ani
syryjskiego, ani greckiego, nie czuli si¢ smutni, rdwniez im
jest to wyjasniane, poniewaz sg tu bracia i siostry grecko-la-
tynskie, ktorzy thumaczg im to po tacinie (/tinerarium Egeriae
47, 2-4).

Jak wspomniano, same obrzedy inicjacji w Jerozolimie (i Me-
diolanie) byly interpretowane dopiero teraz: Kaznodzieja w Je-
rozolimie byl przekonany, ze ,,widzenie jest znacznie bardziej
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przekonujace niz shuchanie” 1 ze ochrzczeni, przez doswiadczenie
Nocy Paschalnej, »,$3 znacznie bardziej otwarci (na to), co ma by¢
powiedziane” — to godne uwagi zaufanie do mocy rytow, ktore
zostaty wykonane bez komentarza! Ambrozy uwaza nawet, odno-
szac si¢ do tzw. ,,arkandyscypliny”:

Gdybys$my sadzili, ze nalezy to powiedzie¢ osobom przed
chrztem, ktore jeszcze nie otrzymaly inicjacji, byliby$my ra-
czej uznani za zdrajcow niz nauczycieli. Ponadto (wyjasnia-
my to dopiero teraz), swiatlo misteriow lepiej wnika w nie-
wiedzacych, niz gdyby poprzedzato je wyjasnienie (Myst. 2)

W Antiochii, gdzie obrz¢dy chrztu byly wyjasniane juz przed
Wielkanocg, pouczenie po Wielkanocy mialo w konsekwencji
inny cel. Dni Oktawy Paschalnej uwazano za ,,dni duchowego
matzenstwa” (zawarcie malzenstwa $wigtowano réwniez przez
siedem dni), w ktorych, jak twierdzi Chryzostom, ,,przygotowuje
si¢ duchowy stot, pelen tysigca dobr” (katech. 3/5, 24). W rze-
czywistosci tamtejsze katechezy stuzyly gldwnie utrwaleniu za-
sad nowego sposobu zycia chrzescijan.

Podsumowanie

Wspoétczesny Kosciol w okresie po-konstantynskim zdaje si¢
waha¢ pomlqdzy uproszczeniem dost@pu do Kosciota (niska ba-
riera wejscia, ,,chrzest festynowy” z mozliwoscig przyjecia sa-
kramentu spontanicznie) a odnowieniem strukturalnego przygo-
towania do chrztu, z chrztem preferowanym w Noc Paschalng lub
,uzupelieniem” katechumenatu takze dla nowo ochrzczonych
(,,Neo-katechumenat”). Pewne podobienstwa obecnej sytuacji do
wczesnochrzescijanskich praktyk zdaja si¢ sugerowaé ponowne
wprowadzenie katechumenatu — co stanowi jednq z koﬁcowych
tez W. Geerlinga. Dla niego wydaje si¢ jasne, ze wyzsze ocze-
kiwania wzgledem wiarygodnosci Kosciota w obecnych warun-
kach, nowe kryteria wyboru i mechanizmy selekcji, a takze nowe
zrytuahzowane formy przekazywania rehgljnosm niemalze wy-
muszajg takie zmiany. Do$wiadczenia wskazuja, Ze przynajmniej
odzyskanie pierwotnej formy chrztu w zywej wodzie (np. w rze-
kach i jeziorach) lub w basenach chrzcielnych, ktore umozliwiajg
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chrzest calego ciata, przyczynia si¢ do tego, ze chrzest znowu
postrzegany jest Jako poczatek nowego zycia (etapu). Kolejne za-
lecane kroki pozostaja jednak nadal do podjecia.

Nota o Autorze: Georg Rowekamp, urodzony w 1959 roku
w Duisburgu. Po ukonczeniu szkoty S$redniej 1 odbyciu stuzby
wojskowej studiowatl filozofi¢ i teologie katolicka w Bonn, Je-
rozolimie i w Bochum. W 2004 roku uzyskat stopien doktora na
Uniwersytecie w Paderborn . Jego dziatalno$¢ naukowa koncen-
truje si¢ wokot wcezesnochrzescijanskich pielgrzymek i studiow
nad Palestyng. Napisat takze kilka teologicznych przewodnikéw
turystycznych oraz prace dotyczace historii pitki noznej i spolecz-
nej Zaglqbia Ruhry. W latach 1998-2016 byt dyrektorem Ekume-
nicznej Grupy Roboczej ds. Podrozy Biblijnych. W latach 2016-
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PAMIEC O CHRZCIE W LITURGII
I W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

BAPTISMAL MEMORIAL IN LITURGY
AND AS CHRISTIAN SPIRITUALITY

Abstract

This article shows how deeply the commemoration of one’s baptism is
connected with the core of celebrating the liturgy in all its diff erent shapes
and forms. It thus also establishes the foundation for any Christian spiritu-
ality. It is argued that baptism is not only the entry into the sacramental life
of the Church, but also its principle (arché). In baptism, crucial elements
from the history and the economy of salvation resonate, culminating in
the Christ event and the paschal mystery. It is the entirety of this paschal
mystery which is transmitted through the liturgy and which constitutes the
major contents of baptismal memorial. The awareness of the centrality of
these realities in the life of faith, both of individuals and of communities,
urges one today to rediscover the unfathomable potential of mystagogy.

Keywords: baptismal memorial — christian life — liturgy as way — mysta-
gogy

Streszczenie

Artykul pokazuje, jak gleboko upamiegtnienie witasnego chrztu jest
zwigzane z rdzeniem obchodzenia liturgii we wszystkich jej roznych for-
mach i ksztaltach. W ten sposob tworzy réwniez fundament dla kazdej
duchowosci chrzeécijaﬁskiej Twierdzi sig, ze chrzest nie jest tylko wej-
sciem do sakramentalnego zycia Kosciota, ale takze jego zasada (arché).
W chrzcie rezonuja kluczowe elementy historii i ekonomii zbawienia, kul-
minujace w wydarzeniu Chrystusa i tajemnicy paschalnej. To cato$¢ tej ta-
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jemnicy paschalne;j jest przekazywana przez liturgig i stanowi gtowng tres¢
pamigci o chrzcie. Swiadomos$¢ centralnosci tych rzeczywisto$ci w zyciu
wiary, zardwno jednostek, jak i wspolnot, zacheca nas dzisiaj do ponowne-
go odkrycia niewyczerpanego potencjatu mistagogii.

Stowa kluczowe: pamig¢ o chrzcie, zycie chrzescijanskie, liturgia jako
droga, mistagogia

Pamig¢ o chrzcie nalezy do rdzenia chrzescijanskiej tozsamo-
sci. Dziwne jest zatem, ze rzadko zwraca si¢ na nig uwage. Cho¢
wydaje si¢, ze wszyscy s3 przekonani o teologicznym znaczeniu
chrztu jako bramy do sakramentalnego zycia Kosciota, to jed-
nak pamig¢¢ o chrzcie rzadko bywa rozwazana w sposob glebszy.
Chrzest jest jednak nie tylko poczatkiem chrzescijanskiego zycia
sakramentalno-liturgicznego, ale takze jego rzeczywista zasada,
jego arché. Chrzest jest pierwotnym fundamentem chrzescijan-
skiego zycia: ,,Na poczatku byt chrzest... Swiadomo$¢ chrztu
nie Jest wigc jedynie odniesieniem do przesz1osc1 ale wyrazem
zaangazowania, tozsamosci w pelnym rozwoju i z pewna osta-
teczno$cig. Ostatecznym celem realizacji chrztu nie jest nic inne-
go, jak wspotpraca w urzeczywistnieniu Krolestwa Bozego.

W $wietle tych rozwazan, ponizsze rozwazania moga by¢
traktowane jako swoista archeologia §wiadomosci chrztu 1 pamig-
ci o chrzcie. Na podstawie wybranych zrodet liturgicznych 1 teo-
logicznych chciatbym pokazac, jak pamig¢ o chrzcie stanowi ab-
solutny rdzen chrze$cijanskiej duchowosci i tozsamosci'. Gtowna
mysla jest wyobrazenie, ze Zycie chrzescijanskie jest swego ro-
dzaju podr6za. Sama ta idea nie jest oczywiscie nowa, ale warto
zglebi¢ jej bogactwo 1 wyjasni¢, zwlaszcza w kontekscie syno-
dalnego procesu, nad ktorym Kosciot obecnie pracuje na wszyst-
kich poziomach, oraz z mysla o odSwiezonym, a zarazem sil-
nym sposobie bycia chrzescijaninem w dzisiejszym 1 jutrzejszym
Swiecie.

' Jesli chodzi o wybor Zrodet liturgicznych, ograniczam si¢ do rytu rzym-
skiego w zachodnim katolicyzmie.
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1. Co przejawia si¢ w chrzcie

Kazdy chrzest ma miejsce w okreslonym momencie historii
1 jest osadzony w czasie i przestrzeni. Doktadne wspotrzgdne tego
wydarzenia przestrzennoczasowego nie wyczerpuja jednak petne-
g0 znaczenia tego, co dzieje si¢ w czasie chrztu. Nalezy uwzgled-
ni¢ takze histori¢ zbawienia>. W kazdej ceremonii chrztu obecne
sa kluczowe elementy, ktore nadaty historii zbawienia koloryt
1 blask. W swoim stynnym dziele o wewnetrznej wiezi migdzy
Biblig a liturgia, francuski teolog Jean Daniélou przedstaw1a trzy
nurty znaczeniowe®, ktore moga nam pomoc lepiej zrozumie¢ pa-
mi¢¢ o chrzcie.

Jako pierwszy punkt odniesienia dla chrztu Dani¢lou wska-
zuje na podwojne wydarzenie stworzenia i potopu. W obu tych
przypadkach woda odgrywa oczywista rolg, ujawniajgc przy
tym podstawowg asymetri¢ i owocng napi¢ta dynamike, ktore sa
fundamentem chrzescijanstwa. Z jednej strony woda ma udziat
w oczywistej, bo od Boga zamierzonej dobroci calego stworze-
nia. Dla cztowieka i1 jego $rodowiska woda jest po prostu nie-
zbedna; dlatego w wielu religiach stanowi symbol podstawowy.
Z drugiej strony, woda niesie ze sobg niezréwnany potencjat de-
strukcji. Te dwa aspekty tacza si¢ ze soba, gdy woda jest uzywana
jako naturalne medium w rytuale chrztu. Tak bardzo, jak ukazy-
wane jest zniszczenie przez $mier¢ Chrystusa i obmycie grzechu,
ktorego zapowiedzig jest potop, tak samo tworcza, nowa, zycio-
dajna moc chrztu odgrywa wyjatkowa role. Chrzest odbywa si¢
zawsze W stworzeniu, ktore jest przeniknigte dobrocig i taska
Boga. W zwiazku z tym ta dualno$¢ odbija si¢ takze w pamieci
o chrzcie: obejmuje ona zniszczenie starego porzadku i komplek-
sowg przemiang w nowy porzadek. Chrzest jest przypomnieniem

2 Podstawowa mysl, ze liturgia nawigzuje do historii zbawienia i w pewnym
sensie ja kontynuuje, pochodzi z prac Cipriano Vagaggini. Zobacz szczegdl-
nie jego przelomowa i obszerng syntez¢ Theological Dimensions of the Liturgy.
A General Treatise on the Theology of the Liturgy, Collegeville 1976.

3 Jean Daniélou, The Bible and the Liturgy, Notre Dame 2014, s. 70-113.
Dla bogatego kompendium zrodet dotyczacych chrztu w starozytnym chrzesci-
janstwie, zobacz Everett Ferguson, Baptism in the Early Church. History, Theol-
ogy, and Liturgy in the First Five Centuries, Grand Rapids — Cambridge 2009.
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radykalnej woli Boga, by z kazdym cztowiekiem i cata ludzko-
$cig zaczyna¢ na nowo.

Drugim elementem u Daniélou jest przejscie przez Morze
Czerwone. Wyzwolenie ludu Izraela z niewoli egipskiej pod prze-
wodnictwem Mojzesza uwazane jest za jedno z najwazniejszych
zapowiedzi zbawienia. Tak jak Mojzesz uwolnit lud od jarzma
faraona, tak Chrystus ratuje ludzkos$¢ od grzechu. Do tego docho-
dzi mysl o przejSciu przez wodg, prawdziwym Pesachu, tj. przej-
Sciu ze stanu zycia w ucisku do nowego 1 lepszego zycia. We-
dlug Daniélou, przej$cie przez Morze Czerwone w staroZytnym
chrzescuanstww bylo takze symbolem wejscia do katechumena-
tu, z ktorym po Wielkanocy zaczyna si¢ podréz do Ziemi Obie-
canej. Potgzne wyzwolenie ludu z Egiptu i wszystko, co ,,Egipt”
symbolizuje — nie tylko ucisk, ale takze balwochwalcza religig —
w kazdej sytuacji jest obecne w chrzescijanskim chrzcie i stanowi
bezposrednie polaczenie z wydarzeniem zmartwychwstania.

Po trzecie, Dani¢lou wymienia kilka waznych szczegolow
zwigzanych z Jordanem. Na poczatku nalezy wspomnie¢ o prze-
prawie Jozuego przez t¢ rzeke, ktora sama w sobie stanowi para-
lelg do przejscia przez Morze Czerwone. Istnieje nie tylko typolo-
giczne powigzanie mi¢dzy postacig Jozuego a Jezusem (podobnie
jak migdzy Mojzeszem a Jezusem oraz Adamem a Jezusem), ale
takze elementy narracyjne zwigzane z przygotowaniami do prze-
kroczenia rzeki, ktore wyjasniaja powigzanie z chrzescijanska
inicjacjg 1 chrztem. Ponadto, istnieje jeszcze jedna postac, ktora
typologicznie taczy si¢ z Jezusem a takze z Janem Chrzcicielem
— prorok Eliasz. W historii jego wniebowstqpienia na ognistym
wozie (2 Krl 2) Jordan ponownie odgrywa wyrazng role. Niekto-
1zy Ojcowie Kosciola dostrzegali w potqznym polqczemu ognia
1 wody zw1qzek z ofiarg Eliasza, gdzie mowi si¢, ze ogien Bozy
byt tak silny, ze pochtonat wodq obok oftarza (1 Krl 18, 38). Ten
element historii WSkaZUJe na moc oczyszczenia, jaka sam Bog
stosuje, aby zapewni¢ prawdziwg stuzbg Boza, do ktorej, jak sig
wydaje, ochrzczony jest powolany. Wreszcie Daniélou przypomi-
na o uzdrowieniu Naamana, Syryjczyka (2 Krl 5), ktore jest takze
wspomniane w Nowym Testamencie (Lk 4, 27). Za rada nastepcy
Eliasza, Elizeusza, musial on trzy razy zanurzy¢ si¢ w wodzie
Jordanu. To ma duze znaczenie, poniewaz Naaman nie nalezat do
ludu Izraela, a mimo to zostal oczyszczony przez Jahwe.
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2. Chrzest Jezusa

W chrzcie Jezusa w Jordanie lacza si¢ wszystkie te warstwy
znaczeniowe: dobra woda stworzenia, ktora mimo to moze by¢
niszczycielska i czasami musi taka by¢, co sprawia, ze koniecz-
ny jest nowy poczatek; woda, przez ktora na drodze ku wyzwo-
leniu ostroznie sig przech0d21 woda Jordanu, ktéra symbolizu-
je oczyszczenie i uswigcenie. Rowniez wykonawca chrztu, Jan
Chrzciciel, ktory niestety w kontek$cie liturgii i1 teologii bywa
czasami zaniedbywany“, ma ogromne znaczenie. W nim kulmi-
nuje tradycja prorocka, ktéra zapowiadala, ze przed przyj$ciem
Mesjasza Eliasz powroci. Paralele miedzy Eliaszem a Janem
Chrzcicielem sa wymowne, zwlaszcza z uwagi na podobienstwo
w ich zewnetrznym wygladzie — w ptaszczu z wielbladziej welny
1 skérzanym pasie (Mk 1, 6; Mt 3, 4; 2 Krl 1, 8). Ponadto, Jan
1 Jezus na poczatku swojego pubhcznego wystqplema dostownie
wypowiadajg te same sfowa; nawotuja do nawrocenia, aby przy-
gotowac 1 wspottworzy¢ Krélestwo Boze (Mt 3, 2; Mt 4, 17). Ta
sama eschatologiczna intencja znajduje swoje odzwierciedlenie
w rytuale chrztu; zawsze chodzi o to, aby wiaczy¢ nowych ludzi
w dzieto zbawienia w Chrystusie, jak to si¢ ujawnia i realizuje
w misterium Paschy.

Chrzest Jezusa jest rowniez z innych powodéw drogowska-
zem dla chrzescijanskiego chrztu. W tym kontekscie Ewangelia
mowi o potgznej teofanii, ktorej dordwnuje jedynie historia Prze-
mienienia. Kiedy Jezus wstaje po zanurzeniu w wodach Jordanu,
rozbrzmiewa glos z nieba i pojawia si¢ golebica, symbohzuja}-
ca Ducha Swigtego. W tym wyrazistym Wydarzemu wylania si¢
wiec jedno z nielicznych wyraznych wspomnien o trzech boskich
Osobach w Nowym Testamencie. Ojciec, Syn i Duch Swigty sa
na poczatku publicznego wystapienia Jezusa $cisle i catkowicie
zwiazani; Trojca Swieta stanowi wigc zasadg lub arché Jego dzia-
falno$ci. Tym bardziej symboliczne jest to, gdy Trdjca dostownie

4 Dla bardziej szczegdtowej dyskusji na temat Jana Chrzciciela, ktora stara
si¢ zwalczy¢ t¢ niekorzystng tendencje, zobacz: Sergiusz Butgakow, The Friend
of the Bridegroom. On the Orthodox Veneration of the Forerunner, Grand Rap-
ids 2003, oraz mdj wilasny artykul Saint John the Baptist. A Mystico-Liturgical
Profile, w: John Arblaster (red.), Hoghe minne es deen vor dander: Essays on
the Christian Mystical Tradition in Honour of Rob Faesen SJ, Turnhout 2024.
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wlaczana jest takze w misje gltoszenia Ewangelii 1 w misj¢ Ko-
Sciofa: ,,Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je
w imi¢ Ojca 1 Syna 1 Ducha Swigtego” (Mt 28, 19).

W pamigci o chrzcie mozna zatem dostrzec zarowno ton mi-
metyczny, jak i anamnetyczny. W chrzcie chrzescijanie wyko-
nujg symboliczny akt, w ktorym sam Jezus poszedt przed nimi.
I w miarg jak to czynia, wlaczaja si¢ w wielowarstwowe pole sen-
su, w ktorym upamigtniane sg: stworzenie, zbawienie oraz cata
historia zbawienia, ktéra si¢ miedzy nimi rozgrywa.

3. Poswiecenie wody chrzcielnej

W rytuale chrztu sam akt pos’wiqcenia wody chrzcielnej jest
istotnym elementem. Mozna go rozumie¢ jako program pamig-
ci o chrzcie, a tym samym jako fundament calej chrzescijaniskiej
duchowosci. W tym momencie Bog jest wzywany 1 wychwalany,
poniewaz ,,na rdézne sposoby [...] wybral wode, aby wskazywala
na tajemnic¢ chrztu™. Nastgpnie, oprocz wszystkich wczesniej
omoéwionych elementow (stworzenie, potop, Morze Czerwone,
chrzest Jezusa w Jordanie oraz zlecenie chrztu dla ucznidow), na-
stepuje wspomnienie o §mierci Jezusa na krzyzu. Z boku Jezusa
wyplynely krew 1 woda, dwie substancje, ktore tradycja koscielna
zawsze laczyta z Eucharystia i chrztem.

Po anamnetycznej modlitwie nastepuje wiasciwa modlitwa
btagalna o po$wigcenie wody, ktéra jest wypetniona epikletycz-
nie: ,,Przez Twojego Syna niech zstapi na t¢ wode moc Ducha
Swigtego, aby wszyscy, ktorzy przez chrzest zostali pogrzebani
z Chrystusem w Jego $mierci, z Nim powstali do Zycia®. Ta ostat-
nia mysl, $mier¢ 1 zmartwychwstanie z Chrystusem, jest zreszta
dostownym odniesieniem do stéw z szdstego rozdziatu Listu do
Rzymian §w. Pawla. Ten tekst jest czg$cig regularnego czytania
w Noc Paschalng i uznawany jest za jeden z najwazniejszych
fragmentow Pisma Swigtego w teologii chrztu. Dzigki temu ele-
mentowi z lekcjonarza odstania si¢ rowniez kolejny wymiar — jak
gleboko pamieg¢ o chrzcie jest wbudowana w DNA liturgii.

5 Die Feier der Kindertaufe in den Bistiimern des deutschen Sprachgebietes,
Freiburg — Basel — Wien 2007, s. 54.
¢ Die Feier der Kindertaufe, s. 55.
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4. Pami¢c¢ o chrzcie w systemie liturgicznym

To samo ,,DNA chrztu” jest na rézne sposoby splecione z li-
turgia i sakramentami Kosciota’. Ponizszy przeglad z pewnoscig
nie wyczerpuje tematu, ale wskazuje na czgste i roznorodne spo-
soby, w jakie pamig¢ o chrzcie znajduje si¢ w centrum chrze-
Scijafiskiej liturgii, a tym samym stanowi owocng podstawe dla
nieustannego wezwania do odnowy wiasnego zycia duchowego.
Nigdy nie jest za pozno i zawsze jest odpowiedni moment, aby
spojrze¢ wstecz na punkt wyjscia i arché wlasnego rozwoju jako
wierzgcego i z tego miejsca patrze¢ w przyszios¢.

Jesli chodzi o Eucharystie, istnieja pewne strukturalne po-
dobienstwa do chrztu. Nalezy do nich to, ze stuchanie Bozego
Stowa stanowi podstawe, a to wewnetrzne stuchanie prowadzi do
wyznania wiary, ktére moze by¢ rozumiane jako odpowiedz' na
to, co zostato przythe Forma wyznania wiary moze si¢ réznic¢
— w formie pytania i odpowiedzi przy chrzcie i w Wigilii Pas-
chalnej, w wersjach §piewanych, na przemian, lub w catosci, jak
ma to miejsce w przypadku Wyznania Apostolskiego — ale tres¢
zawsze pozostaje ta sama i nieprzypadkowo jest zgodna z TI'O_]-
ca Swieta. Umiejscowienie Modlitwy Pafskiej moze by¢ rowniez
uznane za strukturalng analogi¢ migdzy chrztem a Eucharystia.
Modlitwa Ojcze Nasz w kontek$cie chrztu wyraza pragnienie eu-
charystycznej wspdlnoty i wyprzedza przyjecie Komunii, tj. przy-
jecie ,,codziennego chleba”, ktore nastepuje na zakonczenie Mszy
Swietej.

Kolejne podobienstwo dotyczy aktu pokutnego w zwigzku
z rytuatami otwarcia. W Ogolnym wprowadzeniu do Mszatu Rzym-
skiego mowi si¢ o tym, ze: ,,W niedzielg, szczegdlnie w okresie
wielkanocnym, zamiast zwyklego aktu pokutnego, jesli to mozliwe,
moze by¢ wykonane blogostawiefistwo wody 1 pokropienie nig na
pamigtke chrztu™. Zaskakujaco jest to jedyne miejsce, w ktorym
Institutio Generalis Missalis Romani wspomina o pamigci chrztu

7 Interesujacy komentarz liturgiczno-teologiczny dotyczacy samego sakra-
mentu chrztu mozna znalez¢é w Alexander Schmemann, Of Water and the Spi-
rit. A Liturgical Study of Baptism, Crestwood (1974) i w Aidan Kavanagh, The
Shape of Baptism. The Rite of Christian Initiation, Collegeville (1991).

8 Grundordnung des Romischen Messbuchs, przedpublikacja niemieckiego
Mszatu (wydanie 3), Bonn 2007, § 51 na stronach 40-41.
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— chociaz w innych miejscach sam chrzest jest rowniez wspomnia-
ny, to jednak ta jedna wzmianka wyraznie podkresla podstawowe
znaczenie chrztu jako oczyszczenia z grzechu.

Oprocz Eucharystii sakramenty budujace wspolnote, takie
jak malzenstwo 1 $wigcenia kaptanskie, maja pewne odniesienie
do chrztu, cho¢ raczej posrednio. Objasniajacy rytual namaszcze-
nia ole_]em podczas obrzgdu chrztu oznacza wiaczenie do ludu
kaplansklego a wiec kazdy ochrzczony od tej pory idzie przez
zy(:le z nieodtaczng odpow1ed21alnosc1q kaptanska. Rozne drogi
zyciowe moga przyjac konkretnq forme, a wszystkie sg ukierun-
kowane na dalszy rozw¢j Krélestwa Bozego. Mozliwe jest zycie
jako osoba zame¢zna lub Zonata, troszczac si¢ o rodzing. Cho¢ li-
turgia nie ustanawia tego zwigzku w sposob bezposredni, na po-
ziomie teologicznym i duchowym nie jest blgdne zalozenie, ze
matzenstwo jest wpisane w chrzest.

W strukturalnie powigzany sposob rozne liturgie éwiqceﬁ (bi-
skupa, prezbitera i diakona) przypominaja o poczatkach zycia
chrzescijanskiego w chrzcie. Kazdy duchowny w Kosciele jest
1 pozostaje przede wszystkim ochrzczonym, wiec pelmenle postu-
gi moze by¢ postrzegane jako specyﬁczny sposob zycia 1 realizo-
wania chrztu. W samych modlitwach swigcen, w ktorych wzywa
sic Ducha Swietego nie ma wyraznych odniesien do chrztu. Nie-
mniej jednak liturgia dziala w sposob subtelniejszy niz tylko wer-
balny i dostowny. W rytuale wezwania do Swietych (litaniach),
ktore bezposrednio poprzedzaja Swigcenia i ktdre przypominaja
o wielkich wzorach wiary, z ktérymi zycie ma by¢ zgodne, moz-
na dostrzec silne powigzanie z rytuatem chrztu.

W liturgii istniejg rdwniez inne uroczystosci, ktore potwier—
dzajg zyciowe decyzje ludzi i przypleczc;towu_]q rézne stany zy-
cia. Na przyktad, mozna tu wspomnie¢ o konsekracji dziewic czy
Slubach zakonnych w klasztorach. Z reguly sa to takze formy
upamigtnienia chrztu, a niektore kazania przewidziane na te oka-
zje odnoszg si¢ bezposredmo do tego sakramentu. Sam chrzest
wydaje si¢ by¢ elastycznym principium, ktére moze przybieracé
rézne formy. Mozna go pordwna¢ do zasianego ziarna, z ktoérego
wyrastajg rozne rosliny, ale zawsze w bliskiej wiezi z Chrystusem
1 decydujaca dynamika, jaka Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie nadaty historii zbawienia. Nasladowanie Chrystusa jako reali-
zacja Jego chrztu ma wigc wiele roznych form.
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Réwniez w liturgicznej strukturze sakramentu pokuty i po-
jednania mozna dostrzec subtelne odniesienia do chrztu. Ponie-
waz chrzest sam w sobie jest uznawany za przebaczenie grze-
chow, istniejg oczywiste paralelne tresci w sakramencie pojed-
nania, zwlaszcza w odniesieniu do jezyka i biblijnych odniesien
w niektérych modlitwach. Jeden z formularzy przeznaczonych
na celebracj¢ z wieloma pokutnikami wprost prosi w konteks$cie
wspolnej modlitwy o przebaczenie o ,,odnowienie chwaty chrztu”
wsrod wszystkich obecnych.

W sakramencie namaszczenia chorych réwniez mozna do-
strzec odniesienia do przebaczenia grzechow, ktore zawsze maja
zwiagzek z chrztem. W obrebie rytualdéw zwigzanych z odwiedzi-
nami chorych znajduje si¢ réwniez znak krzyza, wyrazisty gest
btogostawienstwa, ktory symbolicznie odpowiada znakowi krzy-
za wykonanemu przez chrzestnych podczas chrztu. Bardzo szcze-
golne w kontekscie wiatyku w liturgii jest pokropienie umieraja-
cego woda Swigcona, ktoremu towarzysza stowa przypominajace
o chrzcie.

Oprocz sakramentow, warto rowniez wspomnie¢ o liturgii po-
grzebowej. W niej zarowno na poczatku ceremonii, jak i na jej
koncu, znajdujg si¢ wyrazne rytualy, ktore przypominajg o chrzcie
Zmarlego Jesli pokropienie trumny mialo miejsce na poczatku
ceremonii — niezaleznie od tego, czy jest to Msza Swigta, czy nie
— nie musi by¢ ono powtarzane na koncu. Podobny ryt pokropie-
nia stosowany jest takze podczas ceremonii przyjecia zmarlego
do kosciota na dzien przed pogrzebem Wydaje si¢ zatem bar-
dzo wazne, aby liturgia wyraznie przypominata na koficu zycia
o chrzcie. Ta §wiadomosé zawiera w sobie ogromny potencjat dla
wspolczesnej chrzescijanskiej duchowosci smiertelnosci.

Fascynu_]qce a moze nawet troche; zaskakujace jest to, ze
pamie¢ o chrzcie odgrywa rowniez kluczowa role w liturgii po-
swiecenia kosciota i1 oltarza. Poswigcenie kosciota i oltarza nie
tylko pod wzgledem formy i tresci przypomina chrzest. Wspdlno-
ta, ktora gromadzi si¢ na poswieceniu kosciota lub ottarza, row-
niez wspomina chrzest. Ponadto modlitwy po$wigcenia ko$ciota
1 oltarza same zawieraja blogostawienstwo wody, ktora nastep-
nie pokropione zostang Sciany kosciota lub ottarza. Sama woda
jest btaganiem o znak oczyszczajacej 1 zbawczej mocy wody
chrzcielne;.
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Na koniec mozna rowniez wskaza¢ na pewne elementy Litur-
gii Godzin 1 cyklu roku liturgicznego. Takze tam mozna zauwa-
zy¢ interesujace odniesienia do chrztu. Wystarczy jednak, aby$my
dokonali ogo6lnego stwierdzenia, nie rozwijajac tego tematu dalej.

5. Wciaz na nowo od basenu wodnego do uczty

To jest podsumowanie, ktére ma na celu podkreslenie, jak
roznorodne 1 zfozone jest wspomnienie chrztu w calym systemie
liturgicznym. Chodzi o to, by zrozumie¢, Ze nie sg to przypadko-
we czy chaotyczne elementy, lecz istotne, nadajace sens sktadniki
réznych celebracji. Ponadto wspomnienie chrztu nie jest realizo-
wane tylko za pomocg stéw 1 modlitw, ale takze przez rytualne
czynno$ci oraz towarzyszace im gesty i symbole, przede wszyst-
kim za pomoca wody.

Warto tutaj zwroci¢ uwage na prace Gordona Lathropa, amery-
kafiskiego teologa liturgii, ktory zastynat m.in. poprzez rozwinig-
cie pojecia ,,juxtaposition™. Chodzi o to, ze liturgiczne — a takze
bezposrednio teologiczne, egzystenCJalne 1 duchowe — znaczenie
pojawia si¢ w momencie, gdy rdzne elementy znaczeniowe po-
chodzace z Biblii 1 tradycp zostaja zestawione obok siebie w zy-
ciu liturgicznym Kosciota. To zestawienie generuje nowy kom-
pleks znaczen, ktore sa dodatkowymi i kreatywnymi sensami,
ktore nie bylyby mozliwe ani dostrzegalne bez tego zestawienia.
Na przyktad Liturgia Swigtych sama w sobie jest juz liturgicznie
bardzo istotng cato$cia, ale jej wlaczenie do liturgii chrztu 1 §wig-
cen tworzy dodatkowe znaczenia, zaréwno dla chrztu, jak i1 dla
swigcen kaplanskich. A w szerszym sensie takze przez chrzest dla
swiecen i odwrotnie.

Niezwykly sposob, w jaki tradycja chrzescganska czesto 13-
czy te elementy znaczeniowe w fascynujaca, spojng catos¢, La-
throp nazywa ordo — termin, ktory zapozyczyt m.in. od teologn
liturgicznej teologa prawoslawnego Aleksandra Schmemanna'®.
Lathrop omawia wigksze ,,wzory” (patterns), jak je nazywa, ktore

® Gordon W. Lathrop, Holy Things. A Liturgical Theology, Minneapolis
1998.

10" Alexander Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, Crestwood
2003.
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nastepnie stanowig kregostup i charakter chrzescijanskiego nabo-
zenstwa: siedem dni tygodnia 1 6smy dzien, stoty Stowa 1 famania
chleba, chwata i modlitwa wstawiennicza, nauczanie i chrzest,
rok llturglczny 1 Pascha itd. Rozwazajac to, mozna takze dodaé
jukstapozycj¢ pamigei o chrzeie i communio. Pamig¢ o chrzeie
przypomina, ze wszyscy ochrzczeni sg zasadniczo powotani do
tego, aby nieustannie przywraca¢ wspolnot¢ z Chrystusem 1 mig-
dzy sobg — i razem w Chrystusie — niezaleznie od tego, co dzieje
si¢ W zy01u W ten sposob chrzescijafiskie zycie wiary jest rze-
czywiscie nieustannym powrotem do drogi od misy chrzcielnej
do uczty Eucharystii. Zawsze jestesmy w drodze, znowu namasz-
czani, umacniani 1 posylani.

6. Dla odnowienia mistagogii

Aby w pelni zrozumie¢ ostatni punkt, gruntowna odnowa
mistagogii jest czyms$ wigcej niz poboznym zyczeniem. Chodzi
0 sztukq dostrzegama 1 przezywania glebi, ktora wigze si¢ z za-
angazowamem w zycie jako chrze$cijanin 1 z pracg w winnicy
Pana'', czyli z wspolpraca nad samym Krolestwem Bozym, do
ktérej zarowno Jan Chrzciciel jak i1 Jezus Chrystus wzywali
w sposob stanowczy. Te rytuaty i modlitwy podlegaja glebokim
strukturom, ktore czgsto nie sa dostrzegane ani wspomniane, ale
mimo to stan0w1q elementy konstytutywne Zanurzenie si¢ w ka-
pieli, wyjscie z kapieli 1 pozniejsze pojawienie si¢ przy stole, do
ktorego si¢ zaprasza, odzwierciedlajg podstawy antropologlcz—
ne. Przybywa si¢ umytym i oczyszczonym na ucztg. Jednocze-
$nie w teJ kulturowej 1 antropologlcznej rzeczywisto$ci znaczenie
chrztu i Eucharystii si¢ nie wyczerpuje W obu przypadkach cho-
dzi o catkowita przemiang Zycia na obraz i podobienistwo Boga,
ktory ukochal cztowieka jako pierwszy.

Wymaga to zrqcznosc1 i odwagi teologow oraz mistagogow,
aby te aspekty rozwing¢ w ich prawdziwej szerokosci 1 gleboko-
Sci oraz zabra¢ ludzi w podr6z odkrywcza po poczatkach, zasa-
dach, wzorcach, rozwoju i elementach budujacych chrzescijanska

" Goffredo Boselli, The Spiritual Meaning of the Liturgy. School of Prayer,
Source of Life, Collegeville 2014.
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liturgig. W trakcie tej podr(')Zy regularnie bedzie powracac¢ pami¢c
o chrzcie. Okaze si¢ réwniez, ze przygotowame do chrzescijan-
skiego nabozenstwa wymaga mqglego ¢wiczenia, ascezy w pier-
wotnym sensie tego stowa. Istnieje zatem asceza, ktora prowadzi
do chrztu, oraz asceza, ktora wynika z chrztu'?. Dla obu kluczo-
we jest pamigtanie o chrzcie. Pamie¢ o chrzcie rzeczywiscie ma
wartos¢ w terazniejszosci, zakorzenia si¢ w przesztosci i historii
wspolnoty, przygotowu_]e na przyszlosc 1 wyznacza kierunek, co
nalezy czyni¢ i kim powinni$my by¢ w dzisiejszym 1 jutrzejszym
Swiecie.

Nota o Autorze: Joris Geldhof, urodzony w 1976 roku, jest
profesorem teologii liturgicznej 1 teologii sakramentoéw na Kato-
lickim Uniwersytecie w Leuven w Belgii. Petni funkcje prodzie-
kana ds. badan naukowych oraz przewodniczacego Instytutu Li-
turgicznego. Jest rowniez redaktorem naczelnym dwujezycznego
czasopisma Questiones Liturgiques. W swoich badaniach nauko-
wych koncentruje si¢ na liturgii i sakramentologii.

12 David W. Fagerberg, On Liturgical Asceticism, Washington 2013, s. 206.
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Abstract

Many will think after reading this: Baroque theology. Our Tradition,
the teaching of the Church, based on the assistance of the Holy Spirit, em-
phasizes that the sacrament of ordination is conferred only on men. There
is no doubt that this same Church has changed its approach, for example,
to slavery, the approach to Judaism or obedience to the established authori-
ty. But when it comes to the issue of the sacrament of ordination, it remains
unchanged. Demanding that the sacrament of ordination in the degree of
diaconate be conferred on women raises justified doubts as to whether the
promoters of such an approach do not intend, after achieving their goal, to
move on to ordaining women as priests and bishops. According to the Au-
thor, such a strategy cannot succeed without grieving the Holy Spirit and
causing a schism in the Holy Church, a powerful schism in the old style:
horresco referens. The disintegration of the Episcopal or Anglican Church
is not an enviable model.

Keywords: Church — sacrament of ordination — diaconate — presbyterate —
episcopate — ordination of women
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Streszczenie

Wielu pomysli po tej lekturze: teologia barokowa. Nasza Tradycja,
nauczanie Kosciota, oparte na asystencji Ducha Swictego, podkresla, ze
sakrament §wigcen ud21elany jest wylacznie mezczyznom. Nie ma watpli-
wosci, ze ten sam Koscidél zmienit nastawienie np. do niewolnictwa, po-
dejécia do judaizmu czy postuszenstwa wobec ustanowionej wladzy. Ale
jesli chodzi o zagadnienie sakramentu $wigcen pozostaje ono niezmienne.
Domaganie si¢ udzielania sakramentu $wi¢cen w stopniu diakonatu kobie-
tom rodzi uzasadnione watpliwosci, czy propagatorzy takiego podejscia
nie majg zamiaru po osiggnigciu swojego celu, przejs¢ do ordynowania
kobiet na prezbiterow i biskupow. Zdaniem Autora taka strategia nie moze
odniesé sukcesu, nie zasmucajac Ducha Swietego i nie powodujac schizmy
w Kosciele swigtym, poteznej schizmy w starym stylu: horresco referens.
Rozbicie Kosciota episkopalnego Iub anglikanskiego nie jest modelem
godnym pozazdroszczenia.

Stowa kluczowe: Kosciol, sakrament swigcen, diakonat, prezbiterat, epi-
skopat, $wigcenia kobiet,

La possibilit¢ dogmatique du diaconat féminin occupe les
esprits, notamment dans les conversations synodales et, soit qu’on
y pressente le bouleversement symbolique de 1’économie implexe
du sacrement de 1’ordre a trois degrés, soit qu’on le méconnaisse,
on se doute que la résolution de cette question disputée touchera
a la forme méme de la présence contemporaine de Jesus-Christ
parmi les siens, a chacune des générations de I’ Eghse «Aunom de
Jésus Christ le Nazaréen, lIéve-toi et marche», s’exclame 1’apotre
Pierre en Actes 3,6, au moment ou il guérit le boiteux de la Belle
Porte, exercant a I’endroit d’un pauvre cette diaconie du salut
dont Jésus ressuscité demeure en réalité 1’auteur messianique. La
norme christologique et la norme sotériologique de la foi devront
donc régler notre réflexion, en une matiere ou les effets 1égitimes
d’attraction, mais aussi de vérification, produits en Occident par
I’opinion publique au sujet de la condition féminine et de la
dignité égale de la femme, pressent la théologie de rendre raison
de la doctrine de tradition. Ce n’est pas parce qu’une question
circule dans 1’actualité qu’il ne faut pas la traiter; ce n’est pas
parce qu’elle y circule trop souvent en surface, avec les émotions
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provisoires de 1’esprit du temps, qu’il ne faut pas tacher d’obtenir
une meilleure réponse, plus solide, plus accordée a la tradition
interprétative de la foi catholique, au niveau de profondeur méme
des intentions du Christ.

Si nous relevons ce défi dogmatique, nous nous obhgeons
a en fournir d’abord les deux raisons majeures. L’ordre sacré du
diaconat, au moins dans la mesure et la facon ou nous estimons
le comprendre, nous a toujours fasciné. Le mot n’est pas trop fort
et voudrait d’emblée surprendre le lecteur, puisque du coté du
sentiment commun de la hiérarchie comme du c6té du sentiment
commun des fideles, I’impression exactement contraire montera
bientdt a I’esprit: le diaconat, notamment celui qui est dit «per-
manent», n’a vraiment rien qui puisse exercer une fascination sur
un esprit sage et fervent. Ce serait méme un des motifs prévalents
mais assez peu avouables pour lesquels certains esprits, parmi les
partisans de 1’ordination diaconale des femmes, se voient préts
a en faire la simple concession au genre féminin: opportunisme
vraiment malencontreux d’aprés nous, mais surtout parce que
I’ordre diaconal recele en réalité une signification fascinante,
a laquelle la femme ne peut étre jugée a priori étrangere. Nous
maintenons notre paradoxe, et il ne comptera pas pour peu dans
notre résolution du probléme.

La seconde de nos raisons réside dans I’effort que nous de-
vons tous faire en théologie pour entrer dans une considération
de la femme générique, de la féminité essentielle, si nous osons
ce concept, qui soit & la hauteur sotériologique de la geste du
Christ. Comme nous croyons avec certitude a la réalité du péché
originel, sans pouvoir ici nous expliquer dignement sur cette ad-
hésion doctrinale, notamment sur 1’accessibilité spécifique de ce
rnystére nous avangons I'idée que le Sauveur a voulu et a pu
seul réparer cette massive injustice de I’histoire humaine qui sor-
tit de la disgrace d’Adam et Eve et qui s’appelle, peut-étre depuis
Aristophane et sa comédie Lysistrata (411 avant J.-C.), la guerre
des sexes. Aristophane fait rire de bon coeur, mais beaucoup de
femmes n’ont pas ri et sont mortes, et meurent, dans cette guerre
immémoriale. Des hommes aussi, a vrai dire.

L’universalité du baptéme, au sens ou l’'universalit¢ du gen-
re humain en est devenue capable selon la stricte équidistance
du Dieu de Jésus-Christ avec toutes les personnes, hommes et
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femmes, est une donnée religieuse infiniment plus mystérieuse
qu’on ne le pense d’habitude. Jésus, cet homme qui est le Fils de
Dieu rencontre cette femme, et I’enjeu n’est plus, comme ce fut le
cas dans toutes les sociétés, la tangence réglée et dispensée avec
parcimonie du monde masculin et du monde féminin, entendues
comme deux sphéres génériques et autonomes, mais la commu-
nion de deux intelligences, de deux libertés, de deux espérances
appelées a la vie éternelle.

Pour traiter méthodiquement cette question disputée du dia-
conat féminin, nous allons procéder a la maniére des articles de
la Somme théologique parce que saint Thomas d’Aquin, dans sa
maniere de formuler la problématique en jeu, dés le titre de I’ar-
ticle et en forme de question fermée, avance aussitot sa propre
détermination. Il n’avance pas masqué! Cela ne I’empéche pas,
tout au contraire, d’énoncer de trés fortes objections, sans rhétori-
que factice, et de se les opposer.

1. Le choix christologique de douze hommes:
I’événement prototypique

D’aprés nous, les femmes ne sont pas appelées au diaconat sa-
cramentel' pour la raison que les ordres sacrés, épiscopat, presby-
térat et diaconat, auront ét¢ dégagés et distingués de 1’ordre apo-
stolique, de ce régime d’abord unique et exclusif des «Douzey,
en vertu d’une procédure de démembrement, dont la logique et la
pratique furent déja connues de 1’ Ancien Testament: «Rassemble-
moi soixante-dix hommes parmi les anciens d’Israél, connus par
toi comme des anciens et des scribes du peuple. Tu les ameneras
a la tente de la Rencontre, ou ils se présenteront avec toi. La,
je descendrai pour te parler, et je prendrai une part de 1’esprit
qui est sur toi pour le mettre sur eux. Ainsi ils porteront avec
toi le fardeau de ce peuple, et tu ne seras plus seul a le porter»

' Nous décidons de mettre a part ici la question des diaconesses cérémo-
nielles de I’ Antiquité. Voir le texte de référence I/ diaconato: evoluzione e pro-
spettive (2003), dans COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Documenti
1969-2004, seconda edizione riveduta e corretta, prefazione Card. William Jo-
seph Levada; introduzione Luis Ladaria, SJ, Bologna, Edizioni Studio Domeni-
cano, 2010, p. 674-683 : «Il ministero delle diaconesse».
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(Nombres 11, 16-17). Nous retrouvons dans 1I’Evangile de Luc
(8, 1-2) une procédure symétrique pour la démultiplication de la
mission du Christ lui-méme , et pour la démultiplication seconde
de la mission apostolique, laquelle avait été instituée dans des ter-
mes analogues en Luc 9, 1-6: «Apres cela, parmi les disciples le
Seigneur en désigna encore soixante-douze, et il les envoya deux
par deux, en avant de lui, en toute ville et localité ou lui-méme
allait se rendre. Il leur dit: “La moisson est abondante, mais les
ouvriers sont peu nombreux. Priez donc le maitre de la moisson
d’envoyer des ouvriers pour sa moisson”» (Luc 10, 1-2).

Or, quelle qu’ait été la diversité manifeste des procédures ec-
clésiales pour la détermination des ministeres et 1’élection des
ministres du Christ ressuscité, une diversité que I’histoire scien-
tifique s’applique a recueillir et a décrire dans leur normativité
et leurs exceptions — songeons aux travaux d’Enrico Cattaneo?
—, il demeure que les agents du salut pascal auront tous retenu
de leur matrice apostolique originelle le caractére exclusive-
ment masculin. Jésus avait appelé douze hommes, puis soixante-
-douze hommes. Vérité de fait ; vérité de mots, sous I’autorité
pneumatologique et scripturaire, a coup sir, mais qui entend se
présenter comme une vérité de fait, et qui remonte a la bouche
méme du Christ. Avant de nous expliquer davantage sur cette no-
tion de démembrement qui devait s’afficher encore dans le choix
des «Sept» en Actes 6, 1-6, nous avons a nous expliquer d’abord
sur la configuration masculine de I’¢lection apostolique. Pour
commencer, le mot de «configuration» doit se comprendre par le
rapport de réciprocité qui s’établit entre la masculinité des apdtres
et celle du Verbe incarné, I’auteur de leur élection, de méme que
la figure masculine du diaconat sacramentel se comprendra par
sa réciprocité avec la figure masculine de I'ordre épiscopal, puis
presbytéral. Ce jeu de réciprocité remonte ultimement au mandat
du Fils unique, le Verbe incarné dans une chair masculine et au
mandat post-pascal des Douze: «La paix soit avec vous! De méme
que le Pére m’a envoyé¢, moi aussi, je vous envoie» (Jean 20, 21).
Le pape saint Jean-Paul II a continué d’interpréter ce précepte
dans les termes de la représentation: «Dans ce choix se trouvaient

2 Enrico CATTANEO, Les ministéres dans |’Eglise ancienne. Textes patris-
tiques du I au III° siécle, Paris, Cerf, 2017.
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inclus ceux qui, dans le temps de 1’Eglise, continueraient la
mission confiée aux Apotres de représenter le Christ Seigneur et
Rédempteur’», en citant Lumen gentium aux n° 20 et 21.

A ce moment, nous voudrions avancer successivement les
deux arguments qui nous paraissent de nature a déjouer des
objections courantes. Le premier argument est christologique.
Il faudrait avoir beaucoup désenchanté le mystére du Seigneur,
en bultmannien incorrigible, des mythologies dont on le présume
accablé, pour imaginer que le choix des Douze a répondu a une
sorte de régime commun de la sociologie de 1’Antiquité a quoi
se serait assujetti Jésus de Nazareth, et qui n’aurait donc qu’une
valeur de contexte, diment révocable au cas d’une sociologie en
mutation et transformée, comme celle qui, par bonheur, reconnait
ou tend a reconnaitre, mais seulement dans une partie de notre
monde, la dignité égale des femmes.

On ne voit pas en effet que le Fils de Dieu crucifi¢ puisse ma-
nquer de liberté devant les normes culturelles du siecle: si le Dieu
de I’A.T. a délibérément déposé sa toute-puissance et s’il a consen-
ti au sacrifice de la croix, «scandale pour les juifs et folie pour les
grecs» (I Corinthiens 1, 23), pour inaugurer la Nouvelle Alliance,
on comprendrait mal qu’on lui suppose un alignement docile,
ou méme servile, sur les préjugés masculinistes de son époque.
Parlons sans détours: s’il 1’avait voulu, le Christ pouvait choisir
six femmes a coté de six hommes pour constituer la distribution
originaire de la famille eschatologique de I’ Eghse Nous en
concluons qu’il ne I’a pas voulu. Et la tradition interprétative
de la doctrine catholique, jusqu’a la lettre de saint Jean-Paul II,
Ordinatio sacerdotalis du 22 mai 1994, n’a pas cru pouvoir en
rabattre sur le sujet de la transcendante liberté et lucidité du Verbe
incarné®, lequel avait 1’air pour le moins de savoir ce qu’il disait
et faisait.

3 JEaN-PauL 11, Ordinatio sacerdotalis, n° 2, in fine.

4 JEaN-PAUL I, Ordinatio sacerdotalis, n° 2: «La pratique suivie par le
Christ n’obéissait pas a des motivations sociologiques ou culturelles propres
a son temps».
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2. Le salut dans I’histoire réelle que Dieu seul connait

La foi chrétienne repousse comme étrangére a sa forme con-
stitutionnelle toute idée de gnose par laquelle la connaissance
des choses d’en bas donnerait un acces naturel, en somme, aux
réalités secrétes d’en haut. Dans une tranqullle possession d’u-
ne anthropologie philosophique ou la femme est congue en to-
ute légitimité comme 1’égale de ’homme, des pensées sages de
ce monde appellent a ’ordination des femmes, certaines qu’elles
sont qu’elles ont déchiffré d’en bas sur ce sujet d’évidence les
pensées secretes de Dieu, en haut, tout en haut, et tout au dehors
du monde créé. Or cette sagesse de préemption, pour ainsi dire,
nous parait a nous purement gnostique, a 1’insu le plus souvent de
ses concepteurs, et, pour la contredire, nous souhaitons en appeler
a un second argument qui relévera cette fois de la sotériologie.

Comme nous le savons avec la Premiere épitre aux Corin-
thiens, la sotériologie de la croix n’est pas sage: elle est folle. Elle
est folle, surtout, d’avoir été un événement réel mais indéductible
au cceur de I’histoire: «Qu’est-ce que I’eau, en effet, interroge
saint Ambroise dans le De mysteriis, sans la croix du Christ?*».
Il commentait I’association des trois témoins, 1’eau, le sang et
I’Esprit en [ Jean 5,8. Si le symbole de 1’eau a soi seul est en
effet le symbole sage de toutes les purifications religieuses jusqu’a
celle de Jean Baptiste, et s’il n’a guére besoin, pour autant, d’une
institution divine, il en va tout autrement avec I’eau du baptéme
de Jésus dont la purification est d’ordre eschatologique et suppose
la réalité inouie du sang de la Passion, de méme qu’elle suppose la
résurrection du Christ et la donation de 1I’Esprit-Saint, pour offrir
sa divine contemporanéité a toutes les générations des disciples
dans I’Eglise. Car nous sommes tous baptisés dans le Christ.

Le Verbe incarné dans la condition masculine, et qui appelle
douze hommes a le suivre pour former les prémices de la famil-
le eschatologique, n’entre donc pas dans le monde et I’histoire
humaine a sauver, sans y entrer vraiment, ¢’est-a-dire solidaire-
ment. Le Nouvel Adam ne s’y trouvera donc pas comme un ange
asexué, comme un arbitre placé en tiers dans la guerre des sexes,

5 AMBROISE DE MILAN, De mysteriis, 19-21, 1959-1994, Paris, Cerf
(«Sources chrétiennesy, 25bis), p. 164-170.
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et qui n’aurait pas a éprouver au quotidien de sa chair de péché,
passible et mortelle, le reglme d’injustice du péche originel. Jesus
est un homme solidaire j Jusqu’a la croix des désequilibres infames
qui affectent ’humanité de I’homme, des compromissions qui
font les dominants et les dominés, les publicains et les prostitu-
¢ées, et qu1 font aussi les domlnantes pulsque Jean- Baptlste qu1
est ’ami de I’ Epoux, ne sera pas, au prix méme de sa vie, I’ami
de I’épouse, celle d’Hérode, la terrible Hérodiade. A ce pomt il
est indispensable de composer la solidarité dans le genre humain
énoncée dans I’article «homo factus est» du credo, avec la ma-
sculinité assumée par Jésus selon la corrélation originelle de I’hu-
main en «vis-a-vis» (Genese 1, 26-27, repris en Marc 10, 6-9 par
I’instituteur du sacrement de marlage) Car le Christ n entend pas
s’inscrire passivement dans une histoire irénique ; devant I’ Eglise
Epouse (Ephésiens 5, 25), il s’inscrit activement en Nouvel Adam
dans une histoire saccagée par la guerre des sexes.

3. De ’armistice des genres a la paix
eschatologique des personnes

Ramassons a présent I’argument sotériologique: la virilité de
fait du Fils de Dieu venu dans la chair n’entendait slirement pas
entériner la condition de sujétion des femmes, ni méme consoli-
der ce que nous avons nomm¢ tout a I’heure le régime de tangen-
ce parcimonieuse des deux sphéres du masculin et du féminin.

Nous tenons un peu a cette idée parce qu’elle nous semble
expliquer et décrire I’armistice symbolique sous lequel 1I’ensem-
ble des sociétés traditionnelles, y compris Isra€l, ont appris a gérer
le péché originel sans pouvoir 1’éradiquer. On aura tenté a force
de rites d’initiation et de purification, de conjugalité clanique, de
répudiations habillées de droit, de répartition savamment carica-
turée des taches, de couloirs d’ambulations sociales séparés avec
soin, d’apporter une paix, mais une paix armée et toujours injuste
en quelque mesure, a la guerre des sexes. Mais comme nous le
savons avec Spinoza et avec Gaudium et spes n° 78, § 1: «La paix
n’est pas une pure absence de guerre». La paix eschatologique
apportée en revanche par la paque du Christ descend jusqu’a la
racine de I’iniquité dans le genre humain, et elle s’inaugure peut-
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étre dans la rencontre du jardin ou Marie de Magdala, «apostola
apostolorumy, s’entendit nommer par le Ressuscité.

Résumons encore 1’argument: 1’incarnation en homme male
du Verbe incarné ne signifie slirement pas le choix par un Dieu
opportuniste du meilleur c6té ou du camp du plus fort. Il re-
présente au contraire, sous un aspect signal¢ de 1’économie de
sa kénose, un lieu de crise et de jugement, autrement dit de kri-
sis, ou le péché commun devra se trahir, en particulier dans ses
endurcissements dissimulés, comme cela arrive encore de nos
jours (mouvement Me#1oo0), et ou le pécheur devra travailler a
sa conversion. Il est trop clair que la chasteté de Jésus, jamais
soupconnée dans les évangiles — au contraire des allégations si
friables de goinfrerie en Matthieu 11, 19 — a quelque chose a voir
avec sa descente kénotique dans le monde pécheur, tout ordonnée
a DPefficience salvifique, ainsi qu’on le lit dans la péricope de la
pécheresse pardonnée de Luc 7, 36-50: «Voila pourquoi je te le
dis: ses péchés, ses nombreux péchés, sont pardonnés, puisqu’elle
a montré beaucoup d’amour. Mais celui a qui on pardonne peu
montre peu d’amour» Car la chasteté du Christ ne doit pas étre
évaluée sous I’aspect seulement négatif de son abstinence: le
mode surnaturel de ses phénoménalités positives se laisse souvent
percevoir derriere le type a la fois original et direct des relations
de salut que le Christ instaure avec telles femmes, et non pas avec
le monde féminin pris génériquement.

4. Le principe originaire du démembrement:
Le diacre compris a partir de 1’évéque

Revenons a cette notion de démembrement, car c’est sur ce
constat d’une espéce d’émanation hiérarchique que nous avions
construit autrefois pour une livraison de Communio, en 2001, une
tentative d’élucidation théologique du mystére du diaconat®. Si
la «hiérarchie» en christianisme renvoie surtout a 1’arche de 1’u-
nique source sainte du salut, le fait et I’'idée du démembrement
justifient que les agents du salut, selon leur qualification ordon-

¢ Ph. VALLIN, «La position du serviteur. Petit essai d’anthropologie sur le
diaconaty, Communio, tome XXVI, n° 2, Mars-Avril 2001, p. 15-27.
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née, puisent leur autorité¢ salvifique au méme Esprit, comme en
Nombres 11: «Je prendrai une part de I’esprit qui est sur toi pour
le mettre sur eux.»

En Actes 6, il n’est pas exactement question de diacres, on le
sait bien, méme s’il est question de service. On y voit surtout que
la ministérialité autorisée par I’imposition des mains et recue par
les Sept pour le bien commun de la communauté est empruntée
a la ministerialité jusque-la intégrale, et peut-€tre exclusive, des
Douze: «Pour nous, il ne convient pas que nous délaissions la pa-
role de Dieu pour servir aux tables» (Actes 6, 2). La ministérialité
ici dégagée en représente une part estimée secondaire, mais
consistante. Tous les exégetes et les theologlens n’ont pas ma-
nqué d’observer que I'un des Sept, Etienne, a peine députe au
service des tables, se rencontre en Actes 7, 1- 53 au service assidu
de la Parole de Dieu pour une longue homélie testamentaire. Et
Philippe, en Actes 8, 26, est mandaté par I’Ange du Seigneur pour
expliquer la prophétie d’Isaie a I’eunuque de la reine Candace. En
d’autres termes, on voit la potestas apostolique se qualifier (parler/
servir, comme en / Pierre 4, 11), se démembrer, se partager, se
confier, sans jamais perdre le sens de son origine christologique,
a la différence d’une irruption charismatique, toujours possible
mais caractérisée par son immédiateté pneumatologique. Raison
pourquoi nous parlons d’émanation hiérarchique et médiatisée:
«Comme le Pére m’a envoy¢, moi aussi je vous envoiey, affirme
le Médiateur prototypique (Jean 20, 21).

Le principe de 1’autorité originaire en christianisme, loin de
s’estomper ou de s’¢loigner comme dans les émanations plato-
niciennes, doit au contraire retrouver en chaque célébration sa
pleine vigueur et son actualité¢ salvifique. Le concile Vatican
II, dans Sacrosanctum concilium n° 7 invoquait saint Augustin
pour confirmer cette différence proprement chrétienne de 1’action
sacramentelle: «[Le Christ] est 1a présent par sa vertu dans les sa-

7 1l diaconato: evoluzione e prospettive (2003), op. cit., p. 662-663 : «La
raison donnée pour la désignation des Sept élus (les murmures chez les hellé-
nistes) est en contradiction avec leur activité telle que Luc la décrit dans la suite.
Nous ne savons rien du service des tables. A propos des Sept, Luc ne parle que
de I’activité d’Etienne et de Philippe ; ou plus exactement : du discours d’Etienne
a Jérusalem et de son martyre, ainsi que de 1’apostolat en Samarie de Philippe
qui a aussi baptisé».
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crements au point que, lorsque quelqu’un baptise, ¢’est le Christ
lui-méme qui baptise [Christus ipse baptizet].» Le prophéte Isaie
en avait déja dessiné la figure mcomparable «Dans toutes leurs
détresses, ce n’était ni un messager ni un ange, mais sa face qui
les sauva. Dans son amour et sa compassion, /ui-méme les rache-
ta ; il s’est chargé d’eux et les a portés tous ces jours d’autrefois.»

5. Une épure sacramentaire

Pour mettre en relief ’ordre sacré du diaconat, et justifier
maintenant la fascination qu’il exerce sur notre esprit, nous vo-
udrions maintenant en dogmaticien plus qu’en historien — avo-
uons-le — assumer 1’épure sacramentelle des ordres sacrés, sacer-
doce a deux degrés et diaconat, et renvoyer au rang d’une décli-
naison passablement contingente 1’émanation des ordres mineurs,
laquelle a exagéré d’apres nous la transposition cléricale et litur-
gique du modele dionysien des hiérarchies au péril de la lisibilité
mystique et pascale du diacre. Une insignifiance selon nous fort
dommageable pour le diaconat est sortie de cette manie séculaire
d’un démembrement effréné.

Nous avangons donc 1’idée économe que la hiérarchie, pour
demeurer dans sa simplicité sacrée, doit s’arréter au diaconat. Ni
plus ni moins. C’est d’ailleurs la position du concile de Trente
qui crut identifier les trois degrés du sacrement authentique, d’in-
stitution divine®, et celle de Vatican II qui choisira d’aller jusqu’a
I’abolition du sous-diaconat et des ordres mineurs, d’institution
ecclésiastique. Pour quelles raisons? On nous pardonnera ici de
styliser notre pensée avec des formules, certes discutées de la
théologie sacramentaire, mais qui auront au moins le mérite d’u-
ne certaine clarté. Le Ressuscité a communiqué aux Onze, non
par verbalisme et métaphorisation mais en réalité (in re), la puis-

8 Voir H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum, 37 édition, éditée par
P. Hiinermann, trad. frangaise J. Hoffmann, Paris, Cerf, 1996, n° 1765, p. 472:
«Nam non solum de sacerdotibus, sed et de diaconis sanctae Litterac apertam
mentionem faciunt, et, quac maxime in illorum ordinatione attenda sunt, gravis-
sis verbis docet». Voir aussi n® 1768, p. 473, et n® 1776, p. 474: «Si quis dixerit,
in Ecclesia catholica non esse hierarchiam, divina ordinatione institutam, quae
constat ex episcopis, presbyteris et ministris, a.s.».
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sance perfective du salut et, par exemple, pour la rémission des
péchés. Ce n’est certes pas un article marginal de la foi chrétien-
ne: «Apres ces paroles, il souffla sur eux, et leur dit : “Recevez
le Saint-Esprit. Ceux a qui vous pardonnerez les péchés, ils leur
seront pardonnés ; et ceux a qui vous les retiendrez, ils leur seront
retenus”» (Jean 20, 22).

Nul n’ignore qu’en corrélation nécessaire avec cette puissance
perfective — rien de moins que ’exousia, le pouvoir salvifique
conféré aux apdtres —, il est logique, il est conséquent, de poser
des compétences qu’on avait pris I’habitude d’appeler dispositi-
ves et dont I’histoire antique des ministeres et des liturgies témo-
igne qu’on pouvait les multiplier a 1’envi, en flanquant le diacre
du sous-diacre, le sous-diacre de ’acolyte, ainsi de suite. Les ri-
tualités politiques et religieuses, partout dans le monde, n’ont pas
pratiqué autrement, a la cour de ’empereur de Chine comme a
celle de Byzance, a Versailles comme a Tombouctou et au Vati-
can: le prélat d’antichambre n’entrait pas, par définition, dans la
chambre du pontife.

Nous n’entendons pas le cacher. C’est a cet endroit précis que
le constat de la généralisation mondaine ou exogéne du fait hi-
¢érarchique en christianisme suscite en nous la mutinerie de la dif-
férence chrétienne, et méme de la grande différence pascale. Car
s’il est vrai que le diacre, dans la ligne interprétative des déplace-
ments et des démembrements commémorés en Actes 6, emprunte
finalement sa consistance et son autorit¢ au ministere apostolique,
alors il est urgent que la dogmatique ne recueille pas sa raison
d’étre ultime des coutumes auliques d’accompagnement et d’or-
nementation partout répandues, mais qu’il la recueille du mystere
du salut lui-méme. Ajoutons a présent que les ministeres laics,
congus non sans maladresse par Ministeria quaedam en 1972, et
repensés par le pape Frangois, avec Spiritus Domini et Antiquum
ministerium (2021) dans leur compétence extraliturgique, devra-
ient éviter, d’apres nous, de renouer subrepticement avec le bro-
uillage hiérarchologique, ou méme hiérarchomaniaque du passé’.

° Voir 1l diaconato. evoluzione e prospettive (2003), op. cit., p. 683: «On
peut soutenir que les ministéres inférieurs proviennent d’un éclatement des
fonctions diaconales.»
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6. La différence chrétienne de I’ordre du diaconat:
I’ordre sacré du Crucifié

A ce moment, il est donc indispensable de discriminer la
catégorie proprement chrétienne du dispositif, en la retranchant
d’une conceptualité molle, secondaire et exogene. Dans le schéma
pascal, il existe bien en effet une condition dispositive, mais une
seule, a laquelle le Ressuscité arrache sa puissance perfective, et
c’est la condition terminale du Crucifi¢, descendu au dernier degré
de la kénose et de la déposition des pouvoirs divins. Bien siir que
seule la mort de Jésus dispose a sa résurrection eschatologique:
corrélation unique et sans exemple ; corrélation close. Bien sir
que la déposition sur la croix de tous ses pouvoirs divins dispo-
se seule a I’instauration imprévisible, inouie, sui generis, d’une
potestas du Ressuscité qui n’est pas de ce monde et qui, agissant
dans ce monde, y obtient déja des victoires eschatologiques, et
pour autant clandestines le plus souvent, contre I’iniquité.

Ainsi, a nos yeux, ce diacre qui est placé a I’autel sur la droite
de I’évéque, exercant en majesté le mandat de salut perfectif qu’il
a recu du Seigneur de Paques, ce diacre est lui aussi le Christ, au
titre de la croix, méme s’il n’est pas le Christ-téte'?. Et il doit étre
réputé tel, en particulier, par le prétre/sacerdos qui préside lui-
méme sans ignorer sa disproportion abyssale avec la puissance
salvifique a lui confiée. Dans notre imagination, le diacre est alors
comme ’esclave qui flanquait dans son char le général vainqu-
eur a ’heure du cortege triomphal, et qui lui répétait a 1’oreille:
«Cave ne cadas» / «Prends garde de ne pas tomber». Dans notre
imagination, se trouve aussi ce tau de la dalmatique, 1’authentique
T-shirt, que revét ’évéque en signe de I’intégration du Crucifi¢
dans le Ressuscité, et de la dignité diaconale dans la dignité sa-
cerdotale.

Par-dela les images, nous voudrions rappeler a la suite des
historiens et des canonistes, que nous avons sans aucun doute des

10 Sur I’expression «in persona Christi» et sur I’expression «in persona
Christi Capitis», applicables ou non a 1’ordre diaconal, voir les débats théolo-
giques du concile Vatican II, et postérieurs au concile pour la rédaction du Code
de droit canonique et du Catéchisme de [’Eglise catholique, dans Il diaconato :
evoluzione e prospettive (2003), op. cit., p. 745-756.
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raisons de nous tromper tous sur cette épure dogmatique du dia-
conat, a cause des compétences ignorées de la tradition (baptéme,
mariage, homélie de la messe) dont on a récemment cru I’augmen-
ter, et d’abord au nom de la seule suppléance. Car la plupart de
ces pouvoirs sacramentels reconnus au ministére ordinaire du dia-
cre, et non plus désormais par suppléance, appartiendraient aussi
bien aux baptisés, comme celui de conférer le baptéme et de rece-
voir les promesses des époux en témoin de I’Eglise. A vrai dire,
nous inclinons personnellement vers 1’opinion théologique que le
ministre, a cause de 1’invité divin des noces de Cana, est plus qu-
un témoin et qu’il participe a constituer le sacrement lui-méme
par sa bénédiction. Quaestio disputata! Notons qu’on assiste déja
en certains lieux a la pénurie des diacres permanents, et qu’on
requiert par force des personnes laiques pour 1’administration dite
extraordinaire des sacrements.

Relevons pour finir un point trés significatif: le diacre ne
préchait pas ’homélie a la messe ; il n’était pas le Verbe qui par-
le, mais le Verbe que le péché a fait taire. Seul le pasteur du tro-
upeau préchait. D’ailleurs, le concile de Trente avait associé au
seul ministére proprement pastoral et a la cura animarum la capa-
cité et le devoir de précher a la messe''. Le pape Pie XI a changé
cette discipline en 1925.

7. Objection 1: I’universalité du baptéme

Jusqu’a maintenant, on aura pensé que notre raisonnement
n’a guere laissé de chance, pour dire le moins, a I’hypothése du
diaconat féminin. Or nous voudrions en cette étape nous opposer
une forte objection. Comme nous 1’avions suggéré dés 1’intro-
duction, I"universalité baptismale est une glgantesque révolution
anthropologlque Si nous ne nous en avisons pas, ¢’est probable-
ment parce que la plupart d’entre nous ont vécu dans des sociétés
chrétiennes ou post-chrétiennes ou la défense de la dignité impre-

' Dans la XXII¢ session (en 1562), le décret sur la messe indique au cha-
pitre 8: «Le saint concile ordonne aux pasteurs et a tous ceux qui ont charge
d’ame de donner quelques explications fréquemment, pendant la célébration des
messes, par eux-mémes ou par d’autres, a partir des textes lus a la messe [...] et
d’éclairer le mystere de ce sacrifice, surtout les dimanches et les jours de fétey.
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scriptible des personnes a entrepris d’arracher les femmes a une
condition habituelle de sujétion. «Entrepris», car nous savons que
I’aliénation sexuelle, par exemple, et méme incestueuse, a con-
tinu¢ d’obtenir ses conquétes dans les régions souterraines de
I’intimité conjugale, familiale, sociale, et méme ecclésiale. En un
sens, la liberté sexuelle prétendue qui s’est imposée en Occident
aprés 1968 aura relancé ’injustice du péché originel par une fu-
sion désordonnée ou la responsabilité des personnes aura été¢ som-
mée de se suspendre, ou bien de se soumettre, selon la prédation
du plus fort. Cette dérive de la liberté instaurée par la Nouvelle
Alliance, L Epltre aux Galates 5, 13 Davait prédite: «Pour vous,
freres, c’est a la liberté que vous avez été appelés. Seulement, ne
faites pas de cette liberté un prétexte pour satisfaire la chair, mais
par la charité, faites-vous serviteurs les uns des autresy.

Dans la plupart des sociétés traditionnelles, en revanche, dont
nous devons prévenir aussitot que nous ne sommes pas un spécia-
liste patenté, il semble que la sujétion de la femme soit atavique
et congénitale, et qu’elle obéisse a ce principe ordinaire de sépa-
ration des mondes masculin et féminin. Il structure jusqu’aux am-
bulations familiales, c’est-a-dire jusqu’aux regles de fréquentation
quotidienne qui impliquent la sphére de I’intime. C’est pourquoi
nous avons choisi de parler de tangence. La tangence, c’est en
géométrie le contact sur un seul point: «Comment toi qui es juif,
tu me demandes a boire, & moi qui suis une femme samaritaine?»
(Jean 4, 9). Bien siir que la loi d’airain de la frugalité contrainte,
que les nécessités vitales de la survie du groupe, que le régime
périlleux de la pudeur, de la procréation et de la filiation ont pris
une part considérable dans ce type de dispositif symbolique. On
ne peut pas tout ramener a 1’économie du péché originel qui fer-
mente a I’intime des libertés individuelles.

Nous signalons par surcroit que, méme sous la Loi juive, la
femme n’est pas en rapport immédiat avec la grace divine du sa-
lut, comme le baptéme en ouvrira la porte royale. La femme est
sauvée, certes, mais selon la circoncision de son pére qui la sa-
tellise, puis de son mari, des fréres de son mari (c’est le fameux
lévirat), et a la fin de ses fils. La médiation, par surcroit, est ici
trés formellement virile et masculine: on pouvait imaginer 1’abla-
tion et ’oblation symboliques des lobes de I’oreille que tout le
monde voit, mais, précisément, ils ne font pas de différence entre

88



POWSZECHNOSC CHRZTU I MESKA KONFIGURACJA SAKRAMENTU SWIECEN

les femmes et les hommes. De 1’autre coté, les regles de la pureté
menstruelle commandent sous la Loi mosaique une stricte sépara-
tion de la femme, un isolement méthodique de la sphere féminine
(Lévitique 15, 19-24 et régime de la niddah).

Par comparaison, la condition souveraine de tous les baptisés,
femmes et hommes, appartient donc a 1’essence méme du Roy-
aume inauguré par le sauveur Jésus-Christ. Et parmi les polarités
des guerres anciennes dont 1’abolition eschatologique est saluée
chez Paul— par exemple en Galates 3, 27-28: «En effet, vous tous
que le baptéme a unis au Christ, vous avez revétu le Christ ; il n’y
a plus ni juif ni grec, il n’y a plus ni esclave ni homme libre, i/ n’y
a plus I’homme et la femme, car tous, vous ne faites plus qu’un
dans le Christ Jésus» — on devrait s’étonner davantage de ce re-
pérage anthropologique de la condition sexuée. On accuse volon-
tiers la morale catholique, en matiére d’affectivité et de sexualité,
de pérorer sur les berges du monde, avec les plus graves hypo-
crisies, et de ne pas rejoindre le grand fleuve de I’irénisme post-
-chrétien et libertaire. A tout prendre, le pharisaisme des chrétiens
de la Nouvelle Alliance est en effet le seul vraiment grave, et il
frole le péché contre I’Esprit qui n’est pas remis. Il n’empéche
que le Royaume du Ressuscité, en tant que surnaturel, est de toute
facon le seul lieu de salut ou peuvent se déjouer jusqu’a la racine
les guerres anciennes du péché, notamment la guerre des sexes.

Par-dela le fusionnisme libertaire qui met a la dérive 1’authen-
tique liberté chrétienne, ne voit-on pas apparaitre dans les ver-
sions extrémes du féminisme, par exemple, un séparationnisme
préchrétien, un retour de la séparation intentionnelle des genres,
sous la forme cette fois inédite et radicale d’un ultraféminisme
woke, lequel prétend a nouveau isoler la sphére du masculin de
celle du féminin, jusqu’a exclure méme ce minimum de tangence
réglée qui est la procréation, par le recours aux nouvelles techno-
logies de PMA? Et le recours symétrique a la GPA n’autorise-t-il
pas déja un isolement séparatiste de la sphére masculine?

Devant ces mouvements erratiques et en partie antinomiques
du corps social, non plus dans le seul Occident, mais partout sur
la terre des mimétismes numériques, il semble que les chrétiens
doivent prendre trés au sérieux désormais la nouveauté radicale
de la condition des baptisés, hommes et femmes, pour retrouver
la hauteur de la geste salvifique de Jésus. Et puisque les phéno-
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ménalités de 1’Ecriture sainte sont de mieux en mieux comprises
et expliquées par les exégetes, il est souhaitable que les rencontres
du Christ avec les femmes des évangiles soient soustraites par la
catéchese au registre de I’anecdote et intégrées a la révélation des
mysteres les plus profonds.

8. Objection 2: une kénose divine et humaine

Pour soutenir I’hypothése d’un diaconat féminin dans la li-
gne de notre interprétation pascale du diaconat, il semblerait en
bonne logique que nous puissions mettre davantage en lumiere
I’assimilation du diacre au Crucifié, et admettre qu’au degré der-
nier de la mort, non seulement la différence divine de Jésus est
intégralement obscurcie, conformément a ’icone de I’hymne de
Philippiens 2, 7 («Il s’est anéanti»), mais méme que la différence
humaine du Verbe incarné est si atteinte et compromise qu’il en
est réduit a la condition d’une chose, sans age, sans formes et
sans sexe.

Citons Isaie 52, 14 qui nous représente le point bas de la kéno-
se: «La multitude avait été consternée en le voyant, car il était si
défiguré qu’il ne ressemblait plus @ un homme ; il n’avait plus
I’apparence d’un fils d’homme». Ceux qui ont raconté les horreurs
des camps de la mort savent se souvenir dans leur propre chair de
cette neutralisation si humiliante, si compléte, si mortifére de leur
condition sexuée. La aussi, a la frontiére des enfers, il n’y avait
plus ni homme ni femme. Si, au pole de la gloire, & son zénith,
I’intégration eschatologique épouse I’exceés en communion de la
charité divine («Il n’y plus I’homme et la femme» de Galates 3),
au pole du péché, en revanche, a son nadir, la désintégration de
la mort représente le défaut presqu’intégral de subsistance créée
en ce cadavre, s’il est vrai comme le dit Bossuet apres Tertullien,
que «le corps prendra un autre nom; [gu’] il deviendra un je ne
sais quoi qui n’a plus de nom dans aucune langue'?».

12 TERTULLIEN, De resurrectione carnis, IV, De la résurrection de la chair,
trad. Madeleine Moreau, Paris, Desclée de Brouwer, 1980 ; J.B. BOSSUET, «Ser-
mon sur la mort» (Caréme de 1662), «Oraison funébre du R. P. Bourgoing»
(20 décembre 1662), «Sermon pour le Jour des Morts, sur la résurrection der-
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Mesurons a ce moment la dignité pascale et eucharistique de la
figure diaconale, si méconnue: «Ainsi donc, chaque fois que vous
mangez ce pain et que vous buvez cette coupe, vous proclamez la
mort du Seigneur, jusqu’a ce qu’il vienne» (I Corinthiens 11, 26).
Dés I’ Antiquité patristique, la représentation sacramentelle de cette
condition invivable— pour le dire au mot prés — du Crucifié, a tro-
uvé a se compenser par le ministére extra-liturgique du diacre, trés
développé et tres efficient au service des pauvres d’abord, mais
bient6t des finances de toute la communauté ecclésiale'®. L’icone
fameuse de saint Laurent de Rome viendrait ici en démonstration
de ce jeu d’équilibre ecclésiologique. Nous n’en avions pas parlé
encore, mais cette compensation aura joué¢ un rdle décisif pour la
santé psychologique et spirituel des ministres, en rétablissant dans
leur régime de vie le vigoureux contrepoids d’une salutaire positi-
vité, et en préservant I’Eglise de la dérive avérée des empiétements
sur le domaine réservé des prétres'®. Car il arrive, et aujourd’hui
comme hier, que le registre abstinent de la cause dispositive s’im-
patiente devant les exploits de la cause perfective.

9. La lisiére et la frontiére du baptéme et du diaconat

Il faut recueillir de cette assimilation mystique du diacre au
Crucifié, réduit a rien, la vocation proprement surnaturelle du dia-
conat a 1’égard de ceux qui ne sont rien sous le regard du monde,

niere» (1663?), «Oraison fune¢bre de Henriette-Anne d’Angleterre duchesse
d’Orléans» (21 aott 1670).

13 Voir les développements historiques suggestifs dans 1/ diaconato: evolu-
zione e prospettive (2003), op. cit., p. 669 (correspondance de saint Cyprien) ;
p. 674.

" [l diaconato: evoluzione e prospettive (2003), op. cit., p. 669: «Il semble
que, de temps a autre, méme a Carthage, les diacres voulaient occuper la place
des presbytres. Il a fallu les mettre en garde : les diacres viennent en troisiéme
lieu dans I’énumération de la hiérarchie» ; p. 670: «Paradoxalement, en méme
temps que ce synode impose une certaine limitation de I’engagement des diacres
dans le secteur liturgique, il leur attribue la possibilité de donner 1’absolution des
péchés dans les cas urgents. Cette tendance a envahir le champ de compétence
des presbytres, qui se manifeste aussi dans la prétention de présider a I’Eucha-
ristie (méme si c’est a titre exceptionnel), est rejetée par le synode d’Arles (en
314) et surtout par le concile de Nicée (en 325, canon 18)».
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a ceux que le monde réduit a rien. Or, en vertu de ces raison-
nements dogmatiques retirés de la considération des anéantisse-
ments de la croix, certains seront fondés a penser que, si des fem-
mes peuvent étre jugées capables du diaconat sacramentel, cela
ne pourra €tre qu’en rapport avec cette position d’ultime kenose
de Jésus qui se vérifie a méme le mysteére pascal. «Il n’y a plus
I’homme et la femme», proclame le kérygme eschatologique de
Paul ; par conséquent, la représentation eucharistique serait bien
apte a réunir a ’autel «et ’homme et la femme», celle-ci rejo-
ignant dans le diaconat dispositif son frére baptisé qui y figure le
silence, I’impuissance, et I’amour extréme du Christ: «Il les aima
jusqu’au bout» (Jean 13, 1: gig 1€h0C).

Nous devons commencer, en effet, par nous étonner devant
cette /isiere qui met en contiguité la condition de tous les baptisés
introduits par la Paque du Seigneur dans le méme salut, dans 1’u-
nique Royaume éternel, et engendrés en fils et filles de Dieu par
I’adoption sacramentelle, avec la condition spécifique des clercs
choisis pour marquer selon une économie de visibilité I’efficience
historique des acta et passa Christi («ce que Jésus a accompli et
subi»). Oui, le baptisé et le clerc sont en positions contigués, com-
me le chapitre II de Lumen gentium 1’a rappelé opportunément
contre les dérives du cléricalisme: «Tous les disciples du Christ,
persévérant dans la priére et la louange de Dieu (voir Actes 2,
42-47), doivent s’offrir en victimes vivantes, saintes, agréables a
Dieu (voir Romains 12, 1), porter témoignage du Christ sur toute
la surface de la terre, et rendre raison, sur toute requéte, de 1’e-
spérance qui est en eux d’une vie éternelle (voir / Pierre 3, 15)».

Il reste que la capacité révolutionnaire du sacerdoce commun
et universel, dans sa revelatlon et sous son régime proprement
pneumatologlque ne saurait s’émanciper sans joachimisme'® de la
norme christologique, de son autorité antérieure, de son précepte
instructeur ni de son efficience glorieuse. Contre tout gnosticisme,
la configuration masculine des ordres sacrés renvoie au Mediator

15 On se souvient que 1’abbé cistercien Joachim de Flore (vers 1135-1202)
avait développé une théologie de I’histoire dans laquelle I’articulation des trois
personnes divines se trouvait passablement disloquée, puisqu’apres 1’age du Pere
(’AT) et I’age du Fils (le temps de I’incarnation), s’ouvrait un age de I’Esprit
Saint pendant lequel I’Eglise finirait par s’émanciper de la norme christologique
des dogmes, des sacrements et du clergé.
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unus (I Timothée 2, 5), et la frontiere ineffacable qu’elle a tracée
depuis le choix des Douze par le Sauveur est la fronticre jalouse
d’une historicité conséquente de la foi chrétienne. Ici, la rationa-
lit¢ dogmaticienne et ses concepts doivent céder le pas au fait do-
gmatique de ’incarnation du Verbe dans la chair masculine d’un
juif du I siecle, car le mysteére d’Israél releve non moins de la
catégorie du fait dogmatique, rétive devant les abus de rationali-
sation.

On nous pardonnera ce dernier argument d’un tout autre or-
dre. En établissant ce qu’ils auront retenu comme la possibilité
dogmatique de I’acceés des femmes au seul degré du diaconat du
sacrement de 1’ordre, les partisans d’une telle ordination n’y au-
ront reconnu qu’une possibilité de lisiere ou le néant de la mort
baptismale touche au néant du Serviteur empéch¢ par les clous
et par les coups. A ce titre, par droiture intellectuelle, ils auront
évidemment récusé tout accés des femmes a I’ordination sacerdo-
tale. La position paraitra a la longue intenable. Car ni ’homme
baptisé, ni le diacre dit permanent ne seront empéchés a priori,
quant a eux, d’entrer dans la condition glorieuse du Ressuscité,
manifestée par 1’efficience joyeuse du pouvoir sacerdotal perfec-
tif. Imaginer, en revanche, que la femme puisse revétir la seule
condition kénotique du diaconat et y étre retenue, ne reconduirait-
-1l pas a la sujétion essentialiste des sociétés du «vieil homme»
dont le Royaume du Christ a interrompu la fatalité post-lapsaire?

Conclusion

Théologie baroque, auront pens¢ beaucoup apres cette lecture.
Baroque, notamment, par les vérités de la foi sculptées en masse, et
qui délivrent des lumicres en creusant des ombres. Nous ne nous en
défendons point. L’argument selon nous décisif réside dans la vérité
historique du démembrement des ministéres a partir du prototype
apostolique et ultimement christologique. La tradition interpréta-
tive de I’Eglise ou I’Esprit-Saint a sa part pour dire le moins, est
ici constante, et elle est universelle. Il n’est pas douteux qu’ici ou
13, cette méme Eglise se soit laissée entrainer sur bien des sujets
de doctrine 4 une mondanisation de I’ Evangile, avec une intention
prudentielle, disait-on, mais en réalité avec une reconstitution gno-
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stique et charnelle de la prudence des pensées divines. Ainsi sur la
question de I’esclavage, sur celle du judaisme postérieur au Christ,
ou sur 1’obéissance aux pouvoirs €tablis. Mieux valent a coup sir
les conclusions du cardinal Saliege que celles de I’évéque Alois
Hudal... Mais pour ce qui regarde la configuration réciproque des
ordres sacrés, tous au masculin, nous ne voyons pas que la norme
soit a la fin ordonnée a une autre fin qu’au mémorial de I’économie
effective du salut et du Sauveur Jésus-Christ, en tant qu’advenue
en réalité¢ dans I’histoire et réglée pour une part sur la résolution
eschatologique de la guerre des sexes, laquelle n’est pas une tragi-
comédie de fabliau.

Et puis il faut parler en franchise. On peut douter que tous
les promoteurs sincéres du diaconat féminin entendent lui dérober
définitivement 1’horizon de I’ordination sacerdotale et épiscopale.
On dit seulement que les choses ne sont pas mires, qu’il faut al-
longer un pas apres 1’autre, patienter et préparer les esprits. Cette
stratégie ne pourra réussir, selon nous, sans contrister 1’Esprit-
-Saint et produire un schisme dans la sainte Eglise, un schisme
massif a ’ancienne: horresco referens. La pulvérisation épiscopa-
lienne ou anglicane n’est pas un modele enviable.

Pour finir. Quand on est baroque, il ne faut pas 1’étre a moitié.
Si, a la suite du pape Francois, nous estimons trés dommageable
la cléricalisation des femmes, alors nous nous trouvons en grande
dette vis-a-vis de nos sceurs baptisées, et il faut colite que cofite
recueillir de 'inspiration divine, Beata Maria Virgine interceden-
te, I’ouverture de nouveaux horizons. Mais vraiment nouveaux,
de cette nouveauté inouie du matin de Paques: nouveauté de réno-
vation eschatologique et non d’innovation banale.

Nota o Autorze: Philippe Vallin, urodzony w 1956 roku, jest
prezbiterem diecezji Nancy. W latach 2003-2007 peit funkcje
sekretarza Komisji Doktrynalnej Episkopatu Francji. W 2009
roku papiez Benedykt XVI mianowal go czlonkiem Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej na pigcioletnia kadencje,
podczas ktorej przewodniczyt podkomisji odpowiedzialnej za
dokument: Dio Trinita, unita degli uomini. Il monoteismo cristia-
no contro la violenza (2014). Papiez Franciszek powotat go na

94



POWSZECHNOSC CHRZTU I MESKA KONFIGURACJA SAKRAMENTU SWIECEN

druga kadencje (2014-2020), a nastepnie na trzecig (2021-2026),
podczas ktorej bedzie przewodniczyt podkomisji odpowiedzialnej
za dokument o I Soborze Nicejskim (325).W maju 2022 roku
papiez Franciszek mianowat go konsultantem Dykasterii Kultury
1 Edukacji Katolickiej na pigcioletnia kadencj¢ (2022-2027). Jako
profesor teologii systematycznej prowadzi zajgcia z: antropologii
teologicznej, charystologii, protologii 1 eschatologii, a takze trak-
tatu o Bogu chrzescijan 1 soteriologii. Jest ekspertem AVEPRO,
agencji Stolicy Apostolskiej oceniajacej uniwersytety katolickie.
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CELEBRACJE SAKRAMENTALNE
I RYTUALY ZMIENIAJACE ZYCIE

SACRAMENTAL CELEBRATIONS
AND LIFE-TURNING RITUALS

Abstract

The Christian Churches in Europe are currently undergoing a deep
transformation. The shift «from face to choice» pluralizes the religious
landscape, the images of God and the intensity of the exchange with re-
ligious communities. Despite the decline in churchiness, the demand for
rites de passage remains high. Even some atheists want such rituals, ac-
cording to recent studies in Eastern Europe. This presents enormous chal-
lenges to theology and practice, especially of baptism.

Keywords: celebrating — change — pluralization — life

Streszczenie

Koscioty chrzescijanskie w Europie przezywaja obecnie glteboka trans-
formacje¢. Przemiana ,,0d oblicza do wyboru” pluralizuje krajobraz religij-
ny, obrazy Boga oraz intensywnos$¢ kontaktu ze wspolnotami religijnymi.
Pomimo spadku uczestnictwa w Kosciele, zapotrzebowanie na rytuaty
przejs¢ pozostaje wysokie. Wedtug ostatnich badan w Europie Wschod-
niej, niektorzy ateisci rowniez pragng takich rytuatéw. Stanowi to ogromne
wyzwanie dla teologii i praktyki, szczegolnie w odniesieniu do chrztu.

Slowa kluczowe: celebracja, zmiana, pluralizm, zycie
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Stosunek ludzi w Europie do Kosciotdéw chrzescijanskich
przechodzi od dziesiecioleci glgboka transformacj¢. Sprawdzo-
na era konstantynska, ktéra uczynita Europe ,,chrzescijanskim
kontynentem”, definitywnie dobieglta konca. Kos$cidt, panstwo
1 spoleczenstwo, ktore szczegdlnie w okresie po reformacji byly
ze sobg $cisle powigzane, rozluznity te wigzi strukturalnie. Z mo-
nolitycznego monopolu Kosciotow chrzeécijaﬁskich powstatl dzi$
zrdéznicowany rynek sw1at0p0glqdowy

To rozluznienie zmienito réwniez stosunek ludzi do religii
1 Kosciolow. Rozwoj ten przebiegal, jak klasycznie ujal to au-
striacko-amerykanski socjolog religii Peter Berger, ,,0d losu do
wyboru”. Religia w formie koscielno-chrzescijanskiej nie jest juz
gwarantowana spofecznie, ani tez nie stanowi kulturowej oczy-
wisto$ci. Raczej ludzie moga dokonywaé¢ wyboru w kwestii re-
ligii 1 Kosciola, 1 rzeczywiscie to robig. Skutkiem tego jest, ze
kluczowe wskaznlkl szczegllnie dotyczace przynalezno$ci do
Kosciota w Europie, sa w ruchu. Z perspektywy Ko$ciolow
chrze$cijanskich oznacza to: mozna by¢ cztonkiem Kosciola, ale
ta przynalezno$¢ stafa si¢ niestabilna. ,,Religijna mobilnosc¢ jest
dzisiaj normg. Niektorzy odchodza, inni s3 w stanie oczekiwania
na wystapienie, a jeszcze inni decyduja si¢ pozosta¢. Rowniez
jesli chodzi o nauki ich Kosciota, ludzie stajq si¢ coraz bardziej
,Wybiorczy”. ,,Wybierajacy chrzesm_]anm stat si¢ dominujacym
typem cztonka KoS$ciota. Zamiast skarbu wiary przedstawianego
przez Kosciot w ,,Wielkim Katechizmie”, wielu tworzy prywat-
ne ,male katechizmy”. Jak zycie, tak 1 wiara nie sg juz ,,wielka
instytuch publiczng”, lecz ,,matym przedsi¢biorstwem prywat-
nym”, jak zauwaza Thomas Luckmann. Poszczegolni ludzie »78-
mleszkujq catkowicie indywidualnie urzadzone ,,domy wiary”.
Czy w przeszlosci bylo to inaczej, trudno odpowiedzie¢ empi-
rycznie; w kazdym razie teologia przynaleznosci zadowolita sie
(treSciowo otwartym) ,,fides qua”.

W tym procesie ,,personalizacji” wiary koscielnej szczegodlnie
dotknigte sa kluczowe zagadnienia. Wiara w zmartwychwstanie

' Paul M. Zulehner, Hoffnung fiir eine taumelnde Welt. Eine Pastoraltheo-
logie fiir Europa, Ostfildern 2023.

2 Paul M. Zulehner, Religion nach Wahl. Grundlegung einer Auswahlchris-
tenpastoral, Wien 1974.

97



KS. PAUL M. ZULEHNER

catego cztowieka, za ktorg stoi wielkanocny charakter chrzesci-
janskiego przestania, jest przyjmowana przez niektorych czton-
kéw Kosciota w sposob mocno zmodyfikowany. Obrazy zycia
po $mierci roznig si¢; czgsto integruje si¢ rowniez obrazy spo-
za chrzescijafistwa, takie jak reinkarnacja. Ponadto, obraz Boga
w Europie si¢ rozmyl: z osobistego Boga mlloslerdma ktory
troszezy si¢ o $wiat 1 kazdego czlowieka, stat si¢ On odleglym
Bogiem wyjasniajacym $wiat, ktory si¢ nie objawia, nie staje su—;
cztowiekiem, unika historii; ale ,»Kto$ musial stworzy¢ $wiat”.
Tomas Hahk nazywa ich ,,0051stam1” Inni widzg w ,,Bogu nle—
osobowa duchowa sil¢ zyciowa. Ten nicosobowy, ,,08wiecony”
obraz Boga cieszy si¢ obecnie najwu;kszq popularnoscia.

Dzigki mozliwosci wyboru, pewno$¢ wiary przeksztalca sie
w poszukiwanie. Daniele Hervieu-Léger dlatego nazywa piel-
grzyma (pelerin) podstawowym typem religijnym w nowocze-
snych kulturach; natomiast odsetek ludzi glgboko przekonanych
0 swojej wierze (converti) maleje Odsetek agnostykow oraz
0sob, ktore staja SIQ ateistami*, rosnie, przy czym w Europie ate-
1ci stanow1q wcigz niewielka mmeJ sz0S$€.

W podobny sposob ludzie podchodza do obrzgddw religijnych
swojego Kosciota. Cztonkowie Kosciota sami decyduja o czgsto-
tliwosci swojego uczestnictwa w liturgii. Prowadzi to do tego, ze
rozktadaja si¢ oni na skali od uczestmczqcych co tyd21en do (pra-
wie) nigdy. W ostatnich dekadach rozw¢;j ten wyrazme przeszedt
od ,,niedzielnego™ uczestnictwa do ,,(praw1e) nlgdy Potnocna
Europa protestancka, poniewaz juz wczesniej byla na bardzo
niskim poziomie, niemal nie stracita kolejnych wiernych. Zna-
czacy spadek odnotowano w Europie Zachodniej i Potudniowe;.
W Europie Wschodniej liczba osoéb chodzacych do kosciota po
zmianach ustrojowych spadla jedynie nieznacznie. Sredni spadek
w Europie wyniost 15 punktow procentowych.

3 Daniéle Hervieu-Léger, La religion en mouvement. Le pélerin et le con-
verti, Paris 1999.

4 Roéwniez ateizm, podobnie jak wiara w Boga, jest ,,stopniowany”, jak
wykazato duze badanie ,,Aufbruch in den postkommunistischen Ladndern
Ost(Mittel)Europas”. Niektorzy przechodza na ateizm, inni sg przekonanymi
ateistami. Paul M. Zulehner, Miklos Tomka, Inna Naletova, Religionen und Kir-
chen in Ost(Mittel) Europa. Entwicklungen nach der Wende, Ostfildern 2008.
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Tabela 1: Rozwoj liczby 0s6b chodzacych do kosciota w Europie w latach
1981-2020

Roéznica
1981-1984 1990-1993 | 1999-2001 | 2008-2010 [ 2017-2020 1981-2020
Pétnocna A 4%, 4% 4% 5% 0%
Europa
Zachodnia 329, 30% 24% 18% 9% -23%
Europa

Potudniowa | 440, 41% 35% 30% 19% | -25%
Europa

Wschodnia - 23% 19% 18% 18% 5%
Europa
Wszyscy 29% 26% 22% 19% 15% -15%

(Zmiany religijno$ci w badaniach (EVS) 1981-2020)

1. Znaczenie wymiany

Analizy pokazuja, ze to, jak bardzo intensywny jest kon-
takt ze wspolnotg religijna, wptywa na to, jak chrze$cijanskie
jest wyobrazenie osoby o Bogu. Jesli kto§ regularnie uczestni-
czy w niedzielnych nabozenstwach (statystycznie: od niedzieli
do raz na miesigc), to z duzym prawdopodobienstwem zgadza
si¢ z osobowym obrazem Boga swojego Kos$ciota chrzescijan-
skiego 1 oczekuje zmartwychwstania ciala 1 duszy. Jesli nato-
miast kto$§ uczestniczy w nabozenstwach tylko w $wieta, wte-
dy chrzescijanski obraz Boga zanika i przeksztalca si¢ w obraz
tworcy $wiata; wielu ludzi nie wierzy juz w zmartwychwstanie
ciata.
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Tabela 2: Osobowy obraz Boga zanika wraz ze spadkiem czgstotliwosci cho-
dzenia do kosciota

Osobowy Bog | Duch lub ener- | nie wiem, co am Bog,. am
. N . duch, ani sita
(teistyczny) gia zyciowa mam mysle¢ L
(deistyczny) | (agnostyczny) zyclowa
(ateistyczny)
w dni po- 84% 13% 2% 1%
wszednie
w kazda nie- 73% 21% 4% 1%
dzielg
miesigcznie 57% 33% 7% 2%
w §wigta 44% 39% 13% 4%
rocznie 29% 43% 18% 9%
rzadziej 31% 40% 19% 10%
(praktycznic) 17% 33% 22% 28%
nigdy
wszystkie 41% 33% 14% 12%

Ten kontekst jest czesto niedoceniany. ,,Mozna by¢ do-
brym chrze$cijaninem takze bez udzialtu w Mszy niedziel-
nej” to powszechnie rozpowszechnione przekonanie, ktore jest
akceptowane przez przytlaczajacg wigkszos¢. Statystycznie
jednak, w czasach pluralistycznych, jest to ewidentnie nieuza-
sadnione. Dhugoterminowe badania pokazuja, ze kluczowym
elementem rozwoju spoleczno-kulturowego w ostatnich dzie-
siecioleciach jest dramatyczny spadek kontaktow z niedziel-
ng wspolnotg religijng. W Kosciotach reformacyjnych nie byto
to tak mocno wspierane jak w tradycji katolickiej, w ktorej
istnial przynajmniej surowy obowigzek uczestnictwa w nabozen-
stwie.

Konsekwencje tych analiz sg jednoczesnie proste i dramatycz-
ne. Europa nie stanie si¢ sekularystyczna; pozostanie w pewnym
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sensie ,religijna” az do stanu ,religioidalnego”. Jednak ta osobi-
sta religijno$¢ ludzi traci swoje chrzescijansko-koscielne zabar-
wienie. Kontynent, ktory kiedys$ byt chrzeécijanski, traci to, co
przez dlugi czas go ksztattowalo: ksztaltowanie przez chrzeéci—
janstwo. Dochodzi do pewnego rodzaju ,,re-poganszczenia”, 1 to
wcale nie w pejoratywnym sensie. Ukazuje si¢ rodzaj ,,rehgu
ludowej™.

2. Znaczna stabilno$¢ popytu na ustugi religijne

Na tym tle socjologii religii mozna zada¢ bardziej szczego-
towe pytanie o pragnienie uczestnictwa w celebracjach kosciel-
nych. Chodzi o obchody waznych wydarzen zyciowych, takich
jak malzenstwo, narodziny i $mier¢®. Arnold van Gennep ukut
w 1909 roku termin , rites de passage™’ (rytuaty przejscm) W tym
artykule skupiono si¢ na jednym z momentow przejscia w zyciu —
narodzinach 1 celebracji chrztu.

Pytanie to ma istotne znaczenie, poniewaz rozwoj danych do-
tyczacych ,ustug religijnych”, ktore sg spodziewane przy waz-
nych wydarzeniach zyciowych, wedtug dostgpnych badan nie jest
w petni zgodny z zaobserwowanym rozwojem religijnosci.

Z jednej strony, oczekiwanie dotyczace ,ustug religijnych”
w ciggu ostatnich dziesigcioleci wykazuje wysoka stabilnosc. Jest
to znacznie wyzsze niz na przyklad czgstotliwos¢ uczestnictwa
W mszy nled21elnej Na_] silniejsze jest oczekiwanie zwigzane z ry-
tuatem pos$wigconym $mierci, nastgpnie pojawia si¢ pragnienie
rytuatu zwigzanego z narodzmaml poréwnawczo najstabsze, ale
nadal wyrazne, jest oczekiwanie dotyczqce rytuatu $lubnego.

Jesli chodzi o malzenstwo, nie mozna poming¢ faktu, ze goto-
wos¢ do $wigtowania mitosci poprzez (koscielny lub panstwowy)
$lub obecnie waha si¢. Niektorzy nie chcg ani $lubu kos$cielnego
(w Austrii w 2020 roku: 41%), ani cywilnego (32%), catkowi-

5 Paul M. Zulehner, Leutereligion. Eine neue Gestalt des Christentums auf
dem Weg durch die 80er Jahre?, Wien — Freiburg 1982.

¢ Paul M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod. Eine Pastoral zu den Lebens-
wenden, Wien 1976.

7 Arnold van Gennep, Les rites de passage, Paryz 1909 (Rytualy przejscia,
Frankfurt — New York 2005).
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cie prywatyzujac swoja mitos¢. Teologiczne rozwazania na temat
rytuatow przejScia w zyciu sg jednak stymulowane przez fakt,
ze znaczna liczba oséb ($rednio 55% populacji, w zaleznosci od
przynaleznosci religijnej bardzo zrdznicowana) zyczy sobie ry-
tuatu blogostawienstwa dla wszystkich zakochanych. Pragnienie
rytuatu przej$cia w zyciu dla wszystkich zakochanych jest wiec
ogromne. Respondenci widzg w koS$cielnej celebracji sakramen-
tu malzenstwa wilasnie taki rytuat blogostawienstwa. Zrozumiate
jest, ze wywotuje to teologiczne niepokoje w kwestii matzenstwa.

Z drugiej strony, nie wszyscy, ktorzy pragna rytualéw przej-
Scia w zyciu, zwracaja si¢ do Kosciota chrzescijanskiego. Fak-
tycznie robig to przede wszystkim ci, ktorzy sa cztonkami tego
Kosciota. Prowadzi to do tego, ze liczby cztonkostwa w koscie-
le rozwijaja si¢ synchronicznie z liczbami chrztéw. Przykladem
moze by¢ tutaj statystyka kos$cielna z Austrii:
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Zrodlo: Statystyka koscielna Austrii 1945-2021.

Ten wynik wymaga dalszego réznicowania. Cztonkowie Ko-
sciota, z socjoreligijnego punktu widzenia, stanowig zréznico-
wang grupe pod wzgledem ,,organizacji ich domu wiary”. Do-
brym przyktadem moze by¢ obraz Boga, ktory dobrze ilustruje
te roznorodnos¢. Wsrdd tych, ktorzy wierza w osobowego Boga
w kontekscie wspolnoty chrzescijanskiej, znacznie wigcej osdb
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uwaza chrzest dzieci za (bardzo) wazny 1 wprowadza to w zy-
cie. Dotyczy to takze tych, ktérzy wierza w Boga jako odlegltego
tworcc; Swiata w sensie o$wieconym. Interesujacy sa agnostycy
1 osoby stajace si¢ ateistami: polowa do jednej czwartej z nich
uwaza chrzest za wazne zadanie koS$cielne, jedna trzecia chcia-
faby ochrzci¢ swoje wilasne dziecko, a jedna trzecia do potowy
z nich jest faktycznie ochrzczona.

Z tego mozna wyprowadzi¢ daleko idace pytanie sakramen-
tologiczne, ktére dotyczy tego, co dla ludzi oznacza ,.chrzest”,
gdy decyduja si¢ na ochrzczenie dziecka. Oczyw1501e patrzac na
wiarg osob zaangazowanych, chodzi tu o bardzo rézne wydarze-
nia. Jesli sakramentalna celebracja chrztu wedtug teologii chrze-
Scijanskiej ma co$ wspolnego z osobowym Bogiem, ktory stat si¢
cztowiekiem, ponidst $§mier¢, ale nie pozostat w niej, jesli chrzest
taczy ze Zmartwychwstalym, jesli wprowadza do wspdlnoty, kto-
ra ,,sluzy” przyjsciu Krélestwa Bozego na ziemig, wprowadzeniu
Kroélestwa Bozego w historig, 1 jesli takie obrzedy sa traktowane
jako sakramenty wiary, to tylko niewielka cze$¢ ludzi celebruje
chrzest dziecka jako sakrament w pelnej formie. To, ze deisci,
agnostycy 1 ateisci w tak duzym stopmu mimo to zyczg sobie tego
obrzedu, moze _]edynle oznaczac, ze przy chrzcie dziecka bardziej
celebrujg rytuat przejScia w zyciu niz sakrament. (W przypadku
chrztéw dorostych — mam nadziej¢ — bedzie to wygladac¢ inaczej).

Wydaje sig, ze w naszych kulturach obecnie zachodzi, cho¢
nieprecyzyjnie wyrazone, przejscie od chrzescijanskiego sakra-
mentu do uzdrawiajgcego rytuatu zmiany Zycia: 1 to wszystko
pod $wigtym baldachimem koscielnej ceremonii chrztu. Jest to
przesunigcie od liturgii ku diakonii rytualnej®. To stawia przed
duszpasterstwem wyzwanie, zwlaszcza w kontek$cie rytualow
przeloméw zyciowych w dzisiejszym okresie transformacji ko-
Scielnej’, przynajmniej w takim samym stopniu, jak pytanie, dla-

8 Paul M. Zulehner, Ritendiakonie, w: Benedikt Kranemann, Thomas Stern-
berg, Walter Zahner (red.), Die diakonale Dimension der Liturgie, Freiburg 20006,
s.271-283.

® W zwiazku z tym, ze spadek liczby chrztow ma zwigzek z kryzysem trans-
formacyjnym struktury spotecznej Kosciota, mozna przypuszczaé, ze w przy-
szto$ci coraz wigcej ceremonii chrztu bedzie opartych na osoblsteJ wierze uczest-
nikéw. (Spadajaca liczba) chrztow bedzie coraz mniej czgécig oczywistej tradycji
chrzescijanskiej, a coraz czgsciej wynikac bedzie z osobistego wyboru (wowczas
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czego liczba chrztow dzieci maleje, co wcale nie jest rekompen-
sowane przez nieliczne chrzty dorostych — obecnie: to, co moze
si¢ zmieni¢. Kluczowe pytanie bedzie brzmiato, czy i jak wspdl-
nocie koscielnej uda sig¢, w ramach jej odpowiedzialnosci za sa-
kramentalne obrzedy, sprawié, by glgboko zwigzany z zyciem ry-
tuat narodzin dOJrzal do sakramentu wiary.

Proste rozroznienie typu ,,albo sakrament, albo rytual naro-
dzin” nie wyjasma w pehni skomphkowane_] sytuacji. Mozna
przypuszczaé, ze osoby z chrzescijansko-teistycznym obrazem
Boga traktujg sakramentalng celebracje jednoczesnie jako rytuat
zmiany zycia. Ale czy nie moze si¢ takze zdarzy¢, ze osoby, kto-
re nie maja dostepu do osobowego Boga chrze$cijan, moga do-
swiadczy¢ sakramentalnych przezy¢ podczas ceremonii chrztu?

3. Zrozumie¢ rytualy

Aby to zrozumie¢, konieczne jest podejscie z sympatia, a nie
z placzliwg krytyka rehgu 1 rytuatdéw, oraz teologiczne zrozu-
mienie logiki rytualow zwigzanych z przetomami zycmwymllo
W tym kontek$cie pomocne bgda badania Petera L. Bergera'
i Alfreda Lorenzera'’.

Rytuaty sa przez obu autorow (Petera L. Bergera 1 Alfreda
Lorenzera) osadzane w ludzkich pierwotnych do$wiadczeniach,
ktore szczegolnie nasilaja si¢ w momentach przejs¢ zyciowych.
To silne emocje nadziei 1 zaufania, troski i strachu. Rytuaty, ktore

dorostych) uczestnikow (lub wierzacych rodzicow). W okresie transformacji obie
te rzeczy — dziedzictwo kulturowe i osobisty wybor — pozostana nieroztacznie ze
soba zwigzane: zaré6wno sakrament, jak i rytuat narodzin.

10°0 ,,mocy rytuatow” (Erika Haindl, Die Heilkraft der Rituale. Weibliche
Energien stirken, Petersberg 2008; Axel Briick, Die Kraft der Rituale, Uhlstadt-
Kirchhasel 2008) istnieje wiele interdyscyplinarnych opracowan (Bronislaw
Malinowski, Magie, Wissenschaft und Religion und andere Schriften, Frankfurt
1973).

' Peter L. Berger, A Rumor of Angels. Modern Society and the Rediscov-
ery of the Supernatural, New York 1970 (rozszerzone wydanie 1990) (4uf den
Spuren der Engel, Frankfurt 1972); ten sam autor, The Sacred Canopy. Elements
of a Sociological Theory of Religion, New York 1967.

12 Alfred Lorenzer, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstorung der Sinnlich-
keit. Eine Religionskritik, Berlin 1992.
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odbywajq si¢ na styku Swiadomego i nieSwiadomego, wymagaja
zarowno wspolnoty, jak 1 glgboko penetrujg wnetrze cztowieka.
Ich celem jest, by cztowiek przeszed1 na stron¢ nadziei i poczu(na
bezpieczenstwa. W tym celu zagrozone, lecz bardzo cenione zy-
cie (takie jak nowo narodzone dziecko, zwiazek mitosny, wspolne
zycie z bhskq osoba, ktore zostato przerwane przez Smierc) zosta-
je ,,wplsane w Swigty porzqdek a tym samym ,,ustawione w po-
rzadku”. To, co matka méwi w nocy placzacemu dziecku: ,,Bqdz
spokojny, wszystko jest w porzadku!” — wydarza sig, mimo ze
z empirycznego punktu widzenia weale nie jest to proste do zwe-
ryfikowania. Zawsze zachodzi kosmizacja i nominizacja, a te
majg religijny charakter. DoSwiadcza si¢ wprowadzenia w $wig-
ty, nadzwyczajny Swiat. Nastepuje wlaczenie zagrozonego i ob-
cigzonego wielkimi nadziejami $wiata zycia w ,,rzeczywistos$¢”,
ktora obiecuje pomeszeme btogostawienstwo 1 bezpieczenstwo:
w ,,$wiat Bozy”. Ten osfaniajacy nadzwyczajny Swiat jest zmy-
stowo niedostgpny. Dlatego uzdraw1ajqce wlaczenie odbywa si¢
w rytuatach. Rytualy te sprawiaja, ze to, co niclogiczne, staje
si¢ zmystowo doswiadczalne. Nad Zyciem dziecka rozposciera
si¢ $wiety baldachim (w kontek$cie Bergera: ,,sacred canopy”).
W zydowskim rytuale slubnym mtoda para bierze §lub pod bal-
dachimem.

Rytuaty Zyja zatem dzigki symbolom i opowiesciom. Alfred
Lorenzer nazywa je w swojej teorii rytualow ,»Symbolami pre-
zentacyjnymi”. Chodzi wige nie o wyjasnianie i argumentowanie,
lecz o wydarzenia prezentowane w opowiesciach i symbolicz-
nych dzialaniach. Wazne jest, aby to, co zostaje umieszczone pod
Swigtym baldachimem, bylo obecne: dziecko, zakochani, zmarty
bliski. Nastgpnie inny $wiat staje si¢ zmysiowo dosw1adczalny
poprzez symbole: przez oslaniajaca ,,matczyng”'® przestrzen ko-
Scielng, przez nadzwyczajny jezyk, przez osobe przewodniczaca
ceremonii, ktora jest inaczej ubrana, a moze nawet zyje inaczej.
Dobrze ,,wyrezyserowane” rytuaty zdaja si¢ dotykac nie tylko
wierzacych chrzescijan, ale takze sceptykow, poszukujacych,
agnostykow. Jak pokazuja dane: Rowniez ateisci pragng rytuatdw,

13 Erich Neumann, Die Grofie Mutter. Bilder und Symbole des Weiblichen,
Ostfildern 2022 (pierwsze wydanie 1974).
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przynajmniej czg$¢ z nich'. Decydujace wydaje sig to, ze rytu-
aly nie opieraja si¢ na deklarowanej i racjonalnie zrozumianej
w1edzy, lecz na archaicznym przeczuciu istnienia ostaniajacego
,hieba” oraz te;sknome za poc1eszemem 1 blogostawienstwem.
W zwigzku z tym mozna wy_]asnlc Ze statystycznie stwierdzenie:
»Oczekuje od religii pocieszenia i blogostawienistwa™ nie tylko
otrzymuje wysoki poziom akceptacji, ale takze najbardziej ,,wy-
jasnia” popyt na ,,ushugi religijne”".

Taka sympatyczna teoria rytuatow okazuje si¢ w wielu aspek-
tach czg$ciowo pokrewna z teologia sakramentéw szkotly teolo-
gicznej, ktéra odnosi si¢ do bosko ustanowionego ,,signum sensi-
bile”, ktory oznacza i uczy o $wietym procesie (,,sanctificationem
hominis signifi candam et effi ciendam”). Wyjasnia to, dlacze-
go sakramentalna celebracja moze by¢ jednocze$nie traktowana
przez uczestnikow jako rytuat narodzin, $lubu lub pogrzebu. Py-
tanie, ktore nie jest takie proste, to czy droga ta moze przebiegac
takze w odwrotnym kierunku. Czy rytual narodzin — a jesli tak,
to jak — moze poglqblc sie 1 skupi¢ w sakramentalng celebracje?

Aby to wspiera¢, Koscioly chrzescijanskie w ostatnich dzie-
siecioleciach wprowadzity obowigzkowa katecheze wiary przed
rytuatem. Przyktadowo, dostep do chrztu uzalezniony jest od nie-
zbednego przygotowania chrzcielnego w sensie katechezy wiary.
Jesli ktos nie jest na to gotowy, odmawia si¢ ceremonii ko$cielnej.
Teologiczna logika tego podejScia jest taka, ze rytual moze staé
si¢ sakramentem tylko wtedy, gdy uczestnicy zostang wcze$niej
wprowadzeni w wiare. Alfred Lorenzer, obronca rytuatow, kto-
re jego zdaniem naleza do ludzkosci, a nie tylko do Kosciotow,
oskarza Koscioty o niepostuszne ,,pedagogizowanie rytuatéw”.
Jego zdaniem rytuaty zostaltyby w ten sposob naduzyte do prze-
kazywania §wiatopogladu.

Warto zastanowi¢ si¢ nad alternatywa, ktora nie stawia ludzi
najpierw w katechetycznej tawce szkolnej, zanim mozliwa bedzie

4 Paul M. Zulehner, Wenn selbst Atheisten religiose Riten wiinschen,
w: Albert Gerhards, Benedikt Kranemann (red.), Christliche Begrdbnisliturgie
und sdkulare Gesellschaft, Erfurter Theologische Schriften 30, Leipzig 2002,
s. 16-24.

5 Do tego przeprowadzono analize regresji, ktora mierzy wpltyw wielu
czynnikow jednoczes$nie, chronigc tym samym przed powierzchownymi wyja-
$nieniami.
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sakramentalna celebracja. Takie rozwazanie ma takze solidne po-
wody kerygmatyczne. W koncu nie ma pewnosci, ze w ramach
katechezy przygotowujacej do chrztu wymagang wiar¢ mozna
szybko ,,wytworzy¢”. Kosciot, nawet po rozmowach na temat
chrztu czy seminariach przedmatzenskich, nie wie, w co napraw-
de wierzg ludzie.

Moze okaza¢ si¢, ze inna droga bedzie bardziej skuteczna.
Dlaczego Kosciol nie traktuje powaznie faktu, ze sakramentalne
celebracje sg zawsze celebracjami wszystkich uczestnikow i nio-
sa w sobie moc? W takim przypadku moze by¢ zasadne, aby te
celebracje przygotowywac¢ z udziatem ,,wszystkich” i odda¢ ro-
dzicom oraz chrzestnym odpowiedzialno$¢ za ich organizacjg.
Wowczas celebraqa stanie si¢ celebracja wszystkich: bedzie to
,ich” chrzest, ,,ich” ceremonia Slubna, ,,ich” ceremonia pogrze-
bowa. Moze nastgpi¢ ,.eklezjalizacja” 1 ,,odklerykalizacja” sa-
kramentalnych celebracji. Oczywiscie, w ramach tego przygoto-
wania, rodzicom, bliskim 1 chrzestnym nalezy udzieli¢ wsparcia
w sposc')b wykwaliﬁkowany.

Zwlaszcza jako$¢ samej celebracji moze okaza¢ si¢ decydu-
jaca. Poniewaz nie sg to wydarzenia edukacyjne orgamzowane
przez Kosciot, w ktorych ciagle co$ ,,wyjasnia si¢”, ale celebra-
cje, ktore same w sobie ,.ksztattuja” (,,ex opere operato czytane
inaczej). Dobrze przygotowana i autentycznie przeprowadzona
liturgiczna celebracja rytuatu przycigga ludzi. Przeczuwaja cos
z tej Swigtej rzeczywistos$ci, ktdra otacza, pociesza, chroni i bto-
gostawi. Moze si¢ w niej uda¢ uczynic doéwiadczalnym to, co Ri-
chard Rohr nazywat ,,connectedness”, powrotem do innego $wia-
ta, co jest podstawowym procesem prawdziwej religii. Wtedy
mogloby si¢ takze doswiadczy¢, ze chodzi o celebracje, w ktorej
przezywa si¢ Boza blisko$¢ 1 mito$¢: dla dziecka i jego rodzicow,
dla zakochanych oraz dla smutku zatobnikéw. Moze to réwniez
sta si¢ doswiadczeniem tej wspolnoty, ktora nazywa si¢ Koscio-
fem, a ktorej podstawowym celem jest doswiadczenie potaczenia.
Uczestnikom celebracji otwiera si¢ niebo, ktore potem zabieraja
ze sobg do codziennego Zycia, stajgc sig dla niego ,,darami nie-
ba”'®. Czy nie byloby lepiej postawi¢ na moc, jaka daje wspolne

16 Paul M. Zulehner, Damit der Himmel auf die Erde kommt. In Spuren we-
nigstens. Menschlich leben inmitten weltanschaulicher Vielfalt, Ostfildern 2020.
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przygotowanie i uroczyste przezycie celebracji, z jej symbolami
1 opowiesciami, zamiast na wymuszong i forsowana katechezg?

Nota o Autorze: Paul M. Zulehner, urodzony 20 grudnia
1939 roku w Wiedniu. W 1964 roku otrzymal Swiecenia prezbi-
teratu. Emerytowany profesor teologii pastoralnej Uniwersytetu
Wiedeniskiego, socjolog religii, zalozyciel Forum Pastoralnego
ds. Wspierania Kosciota w Europie Wschodniej 1 Srodkowe;j
oraz grupy ds. koscielnych badan socjologicznych. W latach 80.
byl teologicznym doradcg Rady Konferencji Biskupéw Europy
(CCEE). Od 1991 roku kieruje Instytutem Badania Warto$ci im.
L. Boltzmanna.
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~NARODZIC SIE Z WODY
1 Z DUCHA” - SAKRAMENT CHRZTU
W ORTODOKSYJNYM KOSCIELE
KOPTYJSKIM

»TO BE BORN OF WATER AND THE SPIRIT” -
THE SACRAMENT OF BAPTISM
IN THE ORTHODOX COPTIC CHURCH

Abstract

The purpose of this article is to present the symbolism of the sacra-
ment of baptism in the Coptic Orthodox Church. This community takes an
extremely conservative and literal approach to the liturgy of water, deri-
ving it strictly from the Gospel. While the Catholic Church allows baptism
by pouring water, the Copts invariably practice three-fold immersion. In
the article, the author attempts to answer the questions: according to the
Orthodox Coptic Church, what does it mean to ,;receive baptism”, what
is baptism a condition for? And finally: can salvation take place without
baptism?

Keywords: Holy Spirit, water, baptism, Coptic Orthodox Church

Streszczenie

Celem artykulu jest zaprezentowanie symboliki sakramentu chrztu
w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim. Wspolnota ta niezwykle kon-
serwatywnie i dostownie podchodzi do liturgii wody, wywodzac ja $ci-
$le z Ewangelii. Podczas gdy Kos$ciol Katolicki zezwala na chrzest przez
polanie woda, Koptowie niezmiennie praktykuja trzykrotne zanurzenie.
Autorka podejmuje w artykule probe odpowiedzi na pytania, jak wedlug
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Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego nalezy rozumie¢ przyjecie chrztu,
czego chrzest jest warunkiem, i w koncu: czy zbawienie moze dokonac si¢
z pomini¢ciem chrztu.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, woda, chrzest, Ortodoksyjny Kosciot
Koptyjski

Wstep

Woda jest substancjg niezwykla — od kiedy 1stnleJe ludzkosé¢,
W przestrzeni pojgciowej stanowi symbol 1 warunek zycia. Kledy
Bog stwarza ziemig¢, w wodach oceanoéw rodzi si¢ zycie. Wszyst-
ko, co zyje, z natury jest nawodnione, cztowiek w wiekszosci
skfada si¢ z wody 1 odwrotnie: na miejscach pustynnych, czlo-
wiek, zwierzeta 1 ro§liny bez wody obumieraja. Podobnie dzieje
si¢, kiedy Chrystus przeklina drzewo figowe (zob. Mk 11, 20-21,
Mt 21, 18-19), ono jeszcze tego samego dnia usycha, czyli de
facto — zostaje pozbawione wody i bezplodne. Nie moze dzi-
wi¢ wiec fakt, ze to wlasnie woda zostala wybrana przez Boga
jako substancja oczyszczajaca czlowieka, a jednoczes$nie materia
chrztu warunkujacego zbawienie. Ortodoksyjny Kosciol Koptyj-
ski bezkompromisowo podchodzi do wypehnienia tego warunku
1 nie zgadza s1e; na zadne potsrodki. Dowodem na to jest migdzy
innymi wymog przyjecia chrztu przez petne trzykrotne zanurze-
nie, nawet w przypadku, gdy ochrzczona w innej denominacji
chrzes’cijanka chce wyjs¢ za Kopta, przed §lubem musi przyjac
chrzest wedlug liturgii koptyjskie;j.

1. Chrzest w wykladni Jezusa

W Ewangelii wedtug $wigtego Marka tuz przed wniebowsta-
pieniem Zmartwychwstaty Chrystus pozostawia uczniom ostatni
rozkaz: ,,I rzekt do nich: «Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢
wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, bedzie
zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony” (Mk 16, 16). Jed-
ng tez z najciekawszych rozméw Jezusa opisuje Jan Ewangelista
(J 3, 1-8), odbywa si¢ z uczonym faryzeuszem Nikodemem w nocy.
,»Wsrod faryzeuszy byt pewien cztowiek imieniem Nikodem, ktory
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byt zydowskim przywddca. Pewnej nocy przyszedt do Jezusa
1 powiedzial: Nauczycielu! Wlemy, ze zostales postany przez
Boga, bo nikt nie mogtby czyni¢ takich cudow, jakie Ty czynisz,
gdyby On go nie postal. Zapewniam ci¢ — rzekt Jezus — 7e jesh
si¢ kto$ nie narodzi na nowo, nie ujrzy krolestwa Bozego. Uro-
dzi¢ si¢ na nowo? — zdumiat si¢ Nikodem — bedac starcem? Czy
mozna powtdrnie wejs¢ do fona matki 1 urodzic si¢? — Jeszcze raz
ci¢ zapewniam — powtdrzyt Jezus — ze jesli cztowiek nie narodzi
si¢ z wody 1 z Ducha, nie wejdzie do krolestwa Bozego. Kto si¢
narodzil fizycznie, zyje tylko fizycznie. Kto si¢ jednak narodzit
z Ducha, zyje takze duchowo! Nie dziw si¢ wigc, ze powiedziatem,
1z trzeba si¢ narodzi¢ na nowo. Wiatr wieje, gdzie chce. Styszysz
g0, ale nie wiesz, skad 1 dokad wieje. Podobnie jest z narodzeniem
z Ducha — widzisz skutki, ale nie widzisz przyczyny”.

Padaja tu wazne stowa: ,,jesli cztowiek nie narodzi si¢ z wody
1 z Ducha, nie wejdzie do krolestwa Bozego”. Niezwykla jest
waga chrztu zwanego brama sakramentow, skoro Zbawiciel nie
tylko wyjasnia to z takim naciskiem (Zapewniam cig... Jeszcze
raz cig¢ zapewniam), ale takze swoja publiczng dziatalnos¢ otwie-
ra przyjeciem od Jana Chrzeiciela chrztu w rzece Jordan. Nie tyl-
ko w1e;c poprzez stowa, ale 1 czyn wskazuje nam drog¢ do wiecz-
nosci. Musi to by¢ zatem ekstremalnie wazne.

2. Egzegeza symboliki chrztu Papieza Szenudy II1

W teologii koptyjskiej istota chrztu jest ponowne narodzenie
si¢ cztowieka i oczyszczenie si¢ z grzechu, co zostalo wyprowa-
dzone bezposrednio z rozmowy Jezusa z Nikodemem. Teologia
koptyjska podkresla, ze chrzest jest Swigtym sakramentem, dzigki
ktoremu wierni rodzg si¢ na nowo, zanurzajac sig trzykrotme W Wo-
dzie w imi¢ Trojcy Swigtej'. Bez chrztu cztowiek nie moze wejs¢
do Krdlestwa ani go zrozumie¢. Tak wigc zbawienie dokonuje si¢
przez chrzest, do ktorego wiara przygotowuje droge. Co wigcej,
Apostot Pawel wyjasnia, w jaki sposob zbawienie nastgpuje przez
chrzest 1 ze jest to drugle narodzenie. W swoim liscie do swojego

! Basil Thomas Alfred Evetts, The Rites of the Coptic Church, Cairo:
HABIB JIRJIS, Asrar al-Kanisah al-Sab‘ah, 1950, s. 30-58.

112



NARODZIC SIE Z WODY 1 Z DUCHA

ucznia, Tytusa, biskupa Krety, méwi: ,,nie ze wzgledu na sprawie-
dliwe uczynkl jakie spetniliSmy, lecz z milosierdzia swego zbawit
nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swigtym,
ktérego wylal na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela
naszego, abysmy, uspraw1edhw1em Jego taska, stali si¢ w nadziei
dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 4-7)".

W chrzcie jest przebaczenie grzechow W Dziejach Apostol-
skich znajdujemy nastgpujemy dowod na ten fakt: w Dniu Pig¢-
d21esm(tnlcy, gdy Zydzi uwierzyli i byli przejeci do glebi serca,
rzekli do $w. Piotra i 1nnych apostotow: ,Mezowie i bracia, coz
mamy czyni¢?”. Wtedy $w. Piotr 1 apostolowie 0dp0w1ed21eh
»Pokutujcie, a niechaj kazdy z was da si¢ ochrzci¢ w imi¢ Jezu-
sa Chrystusa na odpuszczenie grzechow” (Dz 2, 37-38). Gdyby
wiara Zydow byta wystarczajaca do odpuszczema grzechow — pi-
sze papiez Szenuda III — wielcy apostotowie nie nakazywaliby
im chrztu, zwlaszcza w tak historycznym dniu; w dniu zatozenia
Kosciota; w dniu, w ktérym ustanowiono wazne zasady zbawie-
nia. Kto§ moze zapytac: w jaki sposob grzechy sa odpuszczane
w chrzcie? OdpowiedZ brzmi: chrzest jest umieraniem z Panem
Jezusem Chrystusem i powstawaniem z Nim. Je$li za$ chodzi
o zbawienie, to papiez Szenuda III sformutowat to tak: zbawienie
dopetnia si¢ przez chrzest. Jest to zgodne ze stowami Pana Jezu-
sa Chrystusa: ,,Kto uwierzy 1 ochrzci si¢, bedzie zbawiony” (Mk
16,16). Pan nie powiedziat: ,,Kto uwierzy, bedzie zbawiony”, ale
postawil warunek chrztu obok warunku wiary?. Jest to zatem kon-
serwatywne podejscie do kwestii zbawienia.

3. Liturgia wody w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim

Zanim dojdzie do chrztu, siddmego dnia po narodzinach dziec-
ka kaptan przychodzi do domu na tak zwang modlitwe ,,pierwszej
kapieli” dziecka lub ,,modlitwe basenu” (salat al-tisht). Podczas
tej uroczystosci zapalane sg $wiece 1 a krewni przygotowuja oli-

2 Alberto Fernandez, The Coptic Orthodox salvation theology of Anba She-
nuda III — master thesis, University of Arizona, 1983, s. 27.

3 Shenouda III, Comparative Teology, s. 4 — The Efficacious of Baptism”,
brak daty [w:] https://st-takla.org/books/en/pope-shenouda-iii/comparative-the-
ology/baptism.html (dostep 21.12.2024).
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we z oliwek (zaytun) 1 sol. Celebracja odbywa si¢ w gronie ro-
dziny 1 przyjaciot. Jest to jednak obrzed wstepny, rodzaj blogosta-
wienstwa i nie Zastqpuje chrztu®.

Chrztu natomiast udziela si¢ w $wiatynnym baptysterium.
Chrzcielnica w kosciele koptyjskim czgsto znajduje si¢ w spe-
cjalnym pomieszczeniu, w potnocno-zachodniej nawie kos$ciota.
Basen na wodg¢ chrzcielng zwykle wykonany jest z kamienia,
rzadziej z metalu’. Niezwykle istotna jest orientacja baptysterium
ukierunkowana na wschod 1 zachod. Do baptysterium wchodzi
si¢ od zachodu, ktory symbolizuje oddzielenie od Boga, wskazu-
je na podleglto$¢ szatanowi - pierwszemu stworzeniu skazanemu
na wygnanie i odsuni¢temu od Boga. Kierunek zachodni ozna-
cza $mieré, ciemnos$¢, grzech i zto. Zachod symbolizuje ciem-
no$ci grzechu, ktory prowadzi do smutku. Ochrzczony wycho-
dzi z chrzcielnicy od strony wschodniej. Rado$¢ wyplywajaca
z chrztu jest wynikiem nawrdcenia, uczestnictwa w Eucharystii
i zycia w $wietle Chrystusa®.

Sakrament chrztu ma miejsce nie wczesniej niz w 40 dniu po
urodzeniu chtopca i 80 dniu po urodzeniu dziewczynki. Stanowi
to ogolna norm¢ prawng w Kosciele Koptyjskim. W zagrozeniu
zycia rodzice moga przyspieszy¢ sakrament, udajac si¢ do kapta-
na i proszac o chrzest oraz namaszczenie myronem. Kaplana, kto-
rego w zwyczajnych okolicznosciach obowigzuje powstrzymania
si¢ od jedzenia przed udzieleniem sakramentu, w sytuacji nad-
zwyczajnej — post nie dotyczy’. Prezbiter udziela chrztu poprzez
trzykrotne zanurzanie calego ciala niemowlgcia w poswigcone]
wodzie. Bierzmowania natomiast udziela si¢ natychmiast po
chrzcie. Teologia koptyjska uznaje chrzest jako zanurzenie
w $mierci 1 zmartwychwstaniu Zbawiciela, liturgia odbywa sie
w niedzielg, w dniu upami¢tniajgcym zmartwychwstanie. Kolor

4 Cristine Chaillot, The Coptic Orthodox Church. A Brief Introduction to Its
Life And Spirituality, Paris: Inter-Orthodox Dialogue, 2005, s. 114.

5 Dictionary of Coptic Orthodox Church Terms and Terminology, w:
https://st-takla.org/faith/en/terms/index.html oraz hasto: Baptismal Font https://
st-takla.org/faith/en/terms/baptismal-font.html (dostep 21.12.2024).

¢ Katarzyna Halkowicz. Teologiczno-dogmatyczna ocena sakramentologii
Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, rozprawa doktorska, PWT, Wroctaw
2019, s. 41.

7 Tamze, s. 36.
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szat biskupa lub kaptana udzielajgcego jest bialy. Po chrzcie na-
stepuje najczesciej msza swieta. Podczas chrztu uzywane sg trzy
oleje. Pierwszy, przed wyrzeczeniem si¢ szatana, gdy rozgrzesze-
nie jest udzielane matce i dziecku, ktoére ma zosta¢ ochrzczone,
jest blogostawiong oliwg z oliwek (zelt al-zaytun). Po wyrzecze-
niu si¢ szatana i recytacji credo nastgpuje namaszczenie ,,0lejem
rados$ci” (po arabsku zet al-far ah lub od greckiego stowa ghalila-
on). A po zanurzeniu kaptan dokonuje sakramentu bierzmowania
swietym olejem, myronem (po arabsku al-mayrun), podpisujac
si¢ nim trzydziesci sze$¢ razy, na kilku czg¢$ciach ciala, znakiem
krzyza. Olej ten jest rowniez dodawany do wody chrzcielne;j®.
Gdy chrzczony jest chlopiec, w czasie liturgii chrztu diakon
czyta Psalm 31, fragment Listu do Hebrajczykow (1, 8-12) oraz
Ewangelii wedlug §w. Lukasza mowiacej o ofiarowaniu Jezusa
w $wiatyni jerozolimskiej (2, 21-35). Jesli chrzczona jest dziew-
czynka, diakon czyta Psalm 44, fragment Pierwszego Listu do
Koryntian (1 Kor 7, 12-14), ktéry moéwi o tym, jak wierzac, ko-
bieta jest btogostawienstwem dla meza oraz perykope z Ewangelii
wedtug §w. Lukasza méwigca o Marcie 1 Marii (10, 38-43). Nie-
odiagcznym elementem chrztu jest wyrzeczenie si¢ szatana i eg-
zorcyzm. Rozpoczyna to modlitwa nad olejem apokalipsy, kaptan
wzywa Boga, aby olej wyrzucit diabla 1 jego demony wraz z ich
magig 1 sprawil, ze dziecko stanie si¢ pomazancem Chrystusa.
Kaptan musi upewnic sig, ze dziecko nie ma na sobie taficuszka
czy innej bizuterii. Nastgpnie namaszcza dziecko. Przy namasz-
czeniu czota mowi: ,,Namaszczam ci¢ (imi¢ dziecka) w Imi¢ Ojca
1 Syna 1 Swigtego Ducha. Mocg tego oleju jestes (imi¢ dziecka)
w Kosciele Boga, Jednym, Swietym, Powszechnym i Apostol-
skim”. Przy namaszczeniu serca (klatki piersiowej) rak i plecow
moéwi: ,, Ten olej niszczy sile przeciwnika. Amen”. Diakoni odpo-
wiadaja: ,,Prosimy Ci¢ Boze”. Po namaszczeniu ma miejsce mo-
dlitwa uwielbienia wystawiajaca wielka mitos¢ Stworcy do ludz-
kosci, ktory wyprowadza w chrzcie §wigtym ludzko$¢ podlegta
szatanowi z ciemno$ci do swojego wspaniatego $wiatla. Kaptan
prosi Boga, aby zapisal ochrzczonych w ksigdze zycia, zaliczyt
ich do grona wierzacych 1 uczynit z nich swiatyni¢ Ducha Swie-
tego poprzez wzrost taski wiary i uwolnienie od zepsucia. Przed

8 Cristine Chaillot, The Coptic Orthodox Church..., s. 114,
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udzieleniem sakramentu chrztu diakon wzywa obecnych do mo-
dlitwy za dziecko, ktoremu zostang odpuszczone grzechy. Kaptan
ktadzie reke na g10w1e osoby chrzczonej 1 wypowiada stowa:
»W imi¢ Jednorodzonego Syna Jezusa Chrystusa, przygotowuje
twoje ciato do oczyszczenia. W imi¢ Jednorodzonego Syna Je-
zusa Chrystusa, uwalniam ciebie od wszystkich diabtow. W imi¢
Jednorodzonego Syna Jezusa Chrystusa, oczyszczam ciebie od
wszystkich diabloéw”. Po kazdym z trzech wezwan diakoni odpo-
wiadaja: Amen.

Potem nastepuje rozebranie dziecka, co ma przypominaé na-
go$¢ Adama 1 Ewy, ktorzy ulegli podszeptom szatana i okazali
si¢ niepostuszni Bozym nakazom. Przed grzechem nie odczuwali
wobec siebie wstydu, natomiast po grzechu poznali wstyd nagosci
1 ukryli si¢ przed Stwoérca (Rdz 3, 7-10). Do chrzcielnicy (bapty-
sterium) wypetnionej czysta Wodq kaptan wlewa olej apokalipsy,
czynigc trzykrotnie znak krzyza. Odmawia modlitwe dzigkczyn-
ng. Do kadzielnicy naktada pie¢ tyzeczek kadzidia, czyniac przy
tym kolejne trzy znaki krzyza. Diakon odczytuje fragment listu
do Tytusa (2, 11-3,8) ktory opowiada o réznicy w postawie 0so-
by zyjacej bez chrztu i po chrzcie §wigtym. Nastepnie czytany
jest tekst z Pierwszego Listu sw. Jana (17 5, 5-14), opowiadanie
0 nawrdceniu etiopskiego dworzanina (Dz 8 26-40), Psalm 31
1 fragment Ewangelii wg $w. Jana mowiacy o Jezusie 1 Nikode-
mie (J 3, 1-21). Po czytaniach z Pisma Swigtego kaptan odmawia
siedem litanii. Trzykrotnie wlewa do wody olej katechumenow
1 trzykrotme dmucha (tchnie) w wodg¢. Przed wejsciem do bap-
tysterium $cigga si¢ buty. Rodzice powinni sta¢ przed blskupem
lub kaptanem na skorze owcy, wyrzec si¢ szatana i wyzna¢ wiarg
za swoje dziecko. Skora z owcy ma przypomina¢ odziez, ktéra
Adam i1 Ewa odziali si¢ po upadku. Nastepnie rodzice, chrzestni
1 kaptan wchodza do wody. Stojac w wodzie, kaptan wlewa trzy-
krotnie do baptysterium myron. Kaptan, recytujac Psalmy, poru-
sza wod¢ w baptysterium. Czynno$¢ ta ma przypomina¢ aniofa,
ktéry w stosownym czasie zstgpowat z nieba i poruszat wody
sadzawki Betesda (J 5, 4). W tym czasie zgromadzenie $piewa
Psalm 150°.

° Katarzyna Halkowicz, Teologiczno-dogmatyczna ocena..., s. 43.
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Rodzice i chrzestni wyrzekaja si¢ szatana i wyznaja wiarg
w Jezusa Chrystusa, odmawiajac apostolskie wyznanie wiary. Dia-
kon lub rodzice stojacy w baptysterium podaja kaptanowi dziecko
(Jesli nie ma baptysterium, to chrzest odbywa si¢ odpowiednio
glebokiej chrzeielnicy). Dziecko przynoszone jest od strony za-
chodniej i podawane jest z lewej strony. Chrzest odbywa si¢ przez
trzykrotne, pelne, zanurzenie w wodzie 1 wypowiedzenie stow:
,»Ja ciebie chrzcze (imi¢ dziecka). W imi¢ ojca. Amen. I Syna.
Amen. [ Sw1qtego Ducha. Amen”. Imi¢ chrzczonego d21ecka
musi by¢ imieniem biblijnym lub imieniem osoby $wigte;'’.

Po chrzcie i namaszcezeniu myronem dziecko otrzymuje nowe
ubranie, ktore symbolizuje nowe zycie. Zgodnie z Tradycja sza-
ty zakltadane po chrzcie sg koloru bialego 1 maja przypominac
I$nigce szaty Chrystusa ze sceny Przemienienia Panskiego. Sw.
Pawel nazywa to przyobleczeniem w Chrystusa: ,,Wy przeciez
zostaliScie zanurzeni w Chrystusa, przyoblekliscie si¢ w Chrystu-
sa” (Ga 3, 27). Ochrzczony staje si¢ nowym stworzeniem (zob.
2 Kor 5, 17)'.

Jesli chrzczona jest osoba dorosta, po wyrzeczeniu si¢ szatana
1 wyznaniu wiary, wierni opuszczaja pomieszczenie, a katechu-
men rozbiera si¢ 1 schodzi do baptysterium, gdzie zanurza si¢ do
szyi. Nastepnie kaptan trzykrotnie zanurza jego glowe, wypowia-
dajac formulg chrzcielng. Po chrzeie nowo ochrzczony wyciera
si¢ w przygotowane rgczniki 1 ubiera szatg¢ chrzcielng. Kaptan
namaszcza go myronem 36 razy. Jesli chrzest przyjmuje kobieta,
woweczas kaptan wychodzi, a diakonise pomagaja sig jej rozebraé
1 wejs¢ do baptysterium. Nastgpnie wprowadzany jest kapfan,
ktory zza zastony trzykrotnie zanurza jej glowe w wodzie, wy-
powiadajac formule chrzcielng. Po chrzcie kaplan opuszcza sale
chrztu, a kobieta wyciera cialo 1 ubiera odpowiednie szaty. Wow-
czas nastepuje obrzed namaszczenia $Swigtym myronem glowy
oraz narzadow zmyslow: uszu, oczu, nozdrzy, ust i obu nadgarst-
kow. W ten sposob dokonuje si¢ bierzmowanie'?.

10 Tamze, s. 43.
I Tamze, s. 44.
12 Tamze, s. 47.
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Podsumowanie

W $wietle analizowanych zrodet wedlug Ortodoksyjnego Ko-
Sciota Koptyjskiego ,,przyja¢ chrzest” oznacza trzykrotne, petne
zanurzenie w wodzie 1 wypowiedzenie stow: ,,Ja ciebie chrzczg
(imig d21ecka) W imi¢ ojca. Amen. I Syna. Amen. I Swietego
Ducha. Amen”. Innego sposobu (np. poprzez polanie lub pokro-
pienie woda) Koptowie nie uznaja, stad w przypadku decyzji
o malzenstwach mieszanych hierarchowie koptyjscy wymagaja
powtorzenia chrztu we wlasnej liturgii nawet od chrze$cijan innej
denominacji. Poniewaz Kosciot Katolicki nie pozostaje w pelne;j
komunii, odradza si¢ przyjmowanie sakramentéw wiernym Ko-
$ciota Katolickiego w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim'?.

Koptowie za Markiem Ewangelista (Mk 16, 16) literalnie
wyznajg przyjecie chrztu jako konieczny warunek uzyskania
zbawienia, co w wyklfadni Papieza Szenudy III oznacza, ze do
zbawienia niewystarczajaca jest wiara, ale konieczna jest w pota-
czeniu z chrztem. Analiz¢ mozna podsumowac stwierdzeniem, ze
chrzest dokonuje si¢ poprzez zyciodajng wodg, ktora poch0d21 ze
zrédla zycia, jakim jest sam Bog. A zatem woda w baptysterium
powinna by¢ tu dorozumiana doslownie i metaforycznie jedno-
czesnie: bez niej nie ma zycia — doczesnego, ale co wazniejsze:
wiecznego.

Nota o Autorze: Mirostawa Krzyscin, urodzona 3 lutego
1973, w 2012 roku obronita na podstawie dysertacji ,,Ekonomicz-
ne i spoteczne skutki komunikacji reklamowej bankow w Polsce
w latach 2004-2010” doktorat na Uniwersytecie Ekonomicznym
w Poznaniu, doktorantka studiéw teologicznych na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

3 Q&A, Wiara.pl, 05.04.2006 [w:] https://zapytaj.wiara.pl/pytanie/poka-
7/8378f (dostep 21.12.2024).
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THE EFFECTS OF HOLY BAPTISM IN THE
THEOLOGY OF THE COPTIC ORTHODOX
CHURCH

Abstract

The purpose of this article was to present the effects of holy baptism
in the theology of the Coptic Orthodox Church. The role of the Coptic Or-
thodox Church in the history of Christianity has long been underestimated
and sometimes even unnoticed, which is why it is worth pausing over such
an interesting teaching. Baptism has its source in the ministry of Christ, in
His death and resurrection. In the theology of the Coptic Orthodox Church,
it is an incarnation, sanctification, and spiritual birth. The threefold im-
mersion of the baptized in water is a sign of the salvific immersion in the
crucified and resurrected Christ. It causes the Holy Spirit to dwell in the
newly baptized, who justifies and cleanses them from sins. Baptism is an
incorporation into the Church founded by Christ and strengthened by the
martyrdom of St. Mark, who developed it in Egypt. It gives new Christians
a sacramental character, an indelible mark of belonging to Christ.

Keywords: baptism, salvation, incarnation, sanctification, spiritual birth,
Coptic Orthodox Church
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Streszczenie

Celem niniejszego artykutu byto ukazanie skutkow chrztu $wietego
w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego. Rola Ortodoksyjnego
Kosciota Koptyjskiego w historii chrze$cijanstwa przez dtugi czas byta nie-
doceniana, a czasem wrecz niezauwazana dlatego warto zatrzymac si¢ nad
tak interesujagcym nauczaniem. Chrzest ma swoje zrodlo w postugiwaniu
Chrystusa, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. W teologii Ortodoksyjne-
go Kosciota Koptyjskiego jest on wcieleniem, uswigceniem i duchowymi
narodzinami. Trzykrotne zanurzenie chrzczonych w wodzie jest znakiem
zbawczego zanurzenia w Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego.
Sprawia zamieszkanie w nowo ochrzczonym Ducha Swigtego, ktory go
usprawiedliwia i obmywa z grzechdéw. Chrzest jest wlaczeniem w Kosciot
zatozony przez Chrystusa, a umocniony meczenstwem §w. Marka, ktory
rozwingl go w Egipcie. Daje on nowym chrzescijanom sakramentalny
charakter czyli niezatarte znami¢ przynaleznos$ci do Chrystusa.

Stowa kluczowe: chrzest, zbawienie, wcielenie, uswigcenie, duchowe na-
rodziny, Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski

Rola Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego w historii
chrzescijafistwa przez dhugi czas byla niedoceniana, a czasem
wrecz niezauwazana'. Wedtug Tradycji Kosciol w Egipcie zostat
zalozony przez §w. Marka?. Kraj ten byl przedmiotem licznych
proroctw zawartych w Starym Testamencie. Prorok Izajasz glosit:
,»W tym dniu stanie ottarz Pana posrodku ziemi egipskiej, a stela
Pana przy jej granicy” (Iz 19, 19).
 Status Egiptu byt wythkowy To ten kraj dat schronienie
Swigtej Rodzinie podczas ucieczki w czasie przesladowama He-
roda Wielkiego®. ,,Aniot Pana ukazat si¢ we $nie Jozefowi i po-

' K. Halkowicz, J. M. Lipniak, Sakramentologia koptyjska, Kolekcja Ko-
munio 20, Poznan 2023, s. 13. Niniejszy artykut jest lekko zmodyfikowanym
fragmentem niniejszej ksigzki.

2 Iris Habib el Masri, The story of the Copts: The true story of Christianity
in Egypt St. Anthony Coptlc Orthodox Monastery 1982.

3 Historia o pobycie Swietej Rodziny w Egipcie jest opisana praktycznie
w kazdej historii Koptow. Zob. np. O. E. A. Meinadrus, In the Steps of the Holy
Family from Bethlehem to Upper Egypt, Cairo 1963; Al—Maqrizi, Topography
and History of Egypt, w: Mémoires de la Mission archéologique fran¢ais du
Cairo, Paris 1985; The Escape to Egypt According to Coptic Tradition, Cairo,
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wiedzial: Wstan, a wez Dziecko oraz Jego matke 1 uciekaj do
Egiptu. Zostan tam, dopdki nie dam ci nowego polecenia, bo He-
rod czyha na to Dziecko, aby je zabi¢. Wstal wiec w nocy, wziat
dziecko oraz jego matke i udat si¢ do Egiptu. Pozostal tam az
do $mierci Heroda. To wszystko si¢ stalo, aby spehity si¢ stowa
Pana wypowiedziane przez proroka: ,,Z Eglptu wezwatem moje-
go Syna” (Mt 2, 13-15).

Nie do przecenienia jest wktad Kosciota koptyjskiego dla roz-
woju teologii 1 apologii wiary, szczegolnie przed herezja gnosty-
cyzmu. To w Egipcie powstaty tysigce tekstow biblijnych i teo-
logicznych, ktore do dnia dzisiejszego stanowig bardzo wazne
zasoby archeologii. Ksiggi Starego i Nowego Testamentu zostaly
przetlumaczone na jezyk koptyjski* juz w drugim wieku. W kra-
ju nad Nilem rzesze skrybow kopiowaty Pismo Swigte oraz inne
teologiczne 1 liturgiczne ksiegi Kosciota. Wiele z nich jest dostgp-
nych w muzeach na catym $wiecie. Celem niniejszego artykulu

1993; The Holy Family in Egypt, Cairo 1999; O.H.E. Burmester (red.), History
of the Patriarchs of the Egyptian Church, Societe d’archeologie Copte 1948; W.
F. Basili, The Flight into Egypt, Cairo 1968; W. A. Budge, A. Wallis, Legends of
Our Lady Mary the Perpetual Virgin and her Mother Hanna, London 1933; M.
Chapman, Egypt in the Bible, Maadi Community Church, 1990; S. J. Davis, Cop-
tic Christology in Practice: Incarnation and Divine Participation in Late Antique
and Medieval Egypt, London 2008; S. J. Davis, J. Stephen, Christ Child: Cul-
tural Memories of a Young Jesus, Yale University Press 2014; Bishop Demetrius,
The visit of the Holy Family to Mallawi, Coptic Orthodox Diocese of Malawi
1999; P. Dib, Deux discours de Cyriaque, e 've que de Behne sa sur la fuite en
E’gypte, Revue de I’Orient chrétien 15(1910); B.T.A. Evetts, The Churches and
Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries, Attributed to Abu Salih
the Armenian, Oxford 1969; G. Gabra, Uber die Flucht der Heiligen Familie
nach Koptische Traditionen, Frankfurt 1997; F. S. Georgy, S. Fathy, The Holy
Family in Egypt, Cairo 1998; M. M. Iskander, Jesus Christ in Egypt. The Events,
Traditions and Sites of Halts during the Journey of the Holy Family into Egypt,
Cairo 1999; O. F. A. Meinardus, Two Thousand Years of Coptic Christianity,
Cairo 1999; N. Zaklama, The Holy Family in Egypt, Cairo 1999.

4 Jezyk koptyjski jest ostatnim stadium w ewolucji jezyka starozytnych
Egipcjan. Pisany lub raczej transliterowany w alfabecie greckim, do ktérego
dodano siedem znakoéw z demotyki. Trudno jest ustali¢ dat¢ powstania tego
jezyka. Mozna przypuszczac, ze w 11 wieku po Chrystusie pismo koptyjskie byto
uzywane na rowni z demotycznym, a wkrotce potem zastgpito je catkowicie.
Obecnie w liturgii koptyjskiej uzywany jest jezyk koptyjski w dialekcie
bohairskim. A. S. Atiya, Historia Kosciotow Wschodnich, Warszawa 1978, s.
14-15.
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jest ukazanie skutkow chrztu swigtego w teologii Ortodoksyjnego
Kosciota Koptyjskiego.

1. USwiecenie i narodziny duchowe

Teologia koptyjska podkresla ZW1qzek migdzy wodg 1 Duchem
Swietym, a takze role, jaka pelni On w uswiccaj acym wydarzeniu
chrztu. Ko$ciot wyrosty z nauczania §w. Marka za §w. Cyrylem
Jerozolimskim tlumaczy ten fakt nastgpujaco: ,,Poniewaz czlo-
wiek jest istota podwdjna, ztozong z ciata 1 duszy, dlatego mamy
podwojne oczyszczenie: duchowe dla duszy i cielesne dla ciafa.
Jak woda oczyszcza ciato, tak Duch pieczgtuje duszg, abysmy
po pokropieniu duszy przez Ducha 1 po obmyciu ciala w czyste]
wodzie zdazali do Boga. Gdy wigc zstapisz do wody, nie patrz
tylko na materialng wode, lecz bierz uswigcenie w mocy Ducha
Swietego. Bez obojga nie staniesz si¢ doskonaty”. W sakramen-
cie tym — konkluduje Cyryl — chodzi bowiem o to ,,aby nie tylko
dusza przez wiarg si¢ odrodzita, lecz takze cialo otrzymato przez
wode taske™™.

Omawiajac uswigcajace znaczenie chrztu z wody w kontek-
Scie sakramentalnym Ko$cidt koptyjski eksponu_]e tekst z czwar-
tego rozdziatu Ewangelii spisanej przez §w. Jana, w ktorym moz-
na juz dostrzec zapowiedz samego chrztu. Chodzi mianowicie
o obietnice wody tryskajacej ku zyciu wiecznemu, ktorg sklada
Jezus napotkanej przy studni Samarytance (zob. J 4,14). Zdaniem
teologdw koptyjskich woda ta jest odpowiednikiem innego wy-
miaru zycia, ktorego pragnie i poszukuje cztowiek, a ktore prze-
kracza sferg biologiczna. Nie podlega ono powszechnemu umie-
raniu i stawaniu si¢. Dlatego tez woda ta3 moze by¢ tylko sam
Duch Swiety, w ktorym tkwi zrodto rzeczywistej sity zyciowej,
dajacej cztowiekowi pelne zycie, ktorego ten oczekuje, nie znajac
go’. Sposobem picia zywej wody, sposobem picia zycia, ktéremu
nie grozi juz $mier¢, jest wiara w Jezusa®.

5 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum.
W. Kania, Krakow 2000, s. 50.

¢ Tamze, s. 51.

7 Tamze, s. 215.

8 Tamze, s. 218.
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Pozytywnym skutkiem taski us$wiecenia, ktéra otrzymuje
ochrzczony jest nowe stworzenie (2 Kor 5, 17) albo inaczej: na-
rodzenie cztowieka do nowego zycia. Chrzest nie tylko oczyszcza
ze wszystkich grzechéw, lecz takze czyni neofite ,,nowym stwo-
rzeniem”, przybranym synem Bozym (por. Ga 4, 5-7), ktory stat
si¢ ,,uczestnikiem Boskiej natury” (2 P 1, 4), cztonkiem Chrystusa
(por. 1 Kor 6, 15; 12, 27), a z Nim ,,wspo6tdziedzicem” (Rz &, 17),
Swiatynig Ducha Swu;tego (por. 1 Kor 6, 19). Chrzest _]est dla
Koptow drugim narodzeniem — narodzeniem duchowym

Sformutowanie ,,nowe stworzenie” wyraza odzyskanie dzig-
ki tasce uSwigcajacej chwaty utraconej przez grzech pierworodny
(por. Rz 3, 24). Oznacza ona przyj¢cie nowego zycia, szaty nie-
winno$ci w miejsce dawnej szaty grzechu (por. Rdz 3, 10). Nowe
stworzenie 1 nowy cztowiek istnieja dzieki odrodzeniu przez
$mier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Biala szata, uzywana pod-
czas sakramentu chrztu $wietego, symbolizuje udzial ochrzczone-
go w chwale zmartwychwstania'’.

Jezus Chrystus, ktory jest przyczyna sprawcza usprawiedli-
wienia, jest nowym barankiem, pierworodnym nowego stworze-
nia, przez obmycie nas z grzechow otwiera przed nami nowe zy-
cie, czynigc nas jednocze$nie nowym stworzeniem. Biblia mowi
0 plukamu szat we krwi Baranka, aby uczestniczy¢ w Jego chwa-
le jako zwycigskiego i uwielbionego Baranka (por. Ap 7, 14).
Przyobleczenie w Chrystusa to parafraza Pawlowego zdania:
» Wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzezeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3, 27). Uspraw1edhw10ny W sa-
kramencie chrztu czlowiek rozpoczyna nowe zycie, przyjmujac
nowa tozsamos$¢ tak dalece, ze w Chrystu51e staje si¢ dzieckiem
Boga, niejako ,,drugim Chrystusem alter Christus, jak mawia-
li Ojcowie Kosciota, a wezesniej sw. Pawet wyrazﬁ to stowami:
»Juz nie ja zyjq, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 21).

Cziow1ek uswiecony przez chrzest staje si¢ 1stotq ,,chrystuso-

wa”. Prawostawny teolog Mikotaj Kabasilas nadaje temu stowu

° M.M. Eskander, The Seven..., t. 111, s. 44-45.

10 W Biblii biel nawigzuje do koloru szat Boga (Dn 7, 9) i do szat Chrystusa,
ktéry objawil Apostotom swoja chwate (por. Mt 17, 2; Mk 9, 13; £k 9, 29). Jest
tez kolorem szaty godowej na uczte Oblubienicy Kosciota i Baranka (por. Ap 12,
1521, 2. 9-11), antycypowana w Eucharystii.
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Sciste znaczenie synonimiczne do ,.chrystyfikowany”, ,,namasz-
czony Z hturglcznego punktu w1dzen1a rzeczywistos$¢ te wy-
raza namaszczenie olejem $wietym''. Namaszczenie ,,wyciska”
na usprawiedliwionym w chrzcie grzeszmku obraz Chrystusa,
namaszczonego od Pana. Ta ,forma” konstruuje nas na nowo,
na nowo formuje, czyni z nas nowe istoty, tak jakby$Smy wia-
Snie w tej chwili zaczgli istnie¢. Dlatego w tym sakramencie
wzywamy Boga Stworzyciela, dlatego otrzymujemy imig, ktore
wyraza nowe istnienie. Tego dnia Bog wzywa usprawiedliwione-
go grzesznika po imieniu. ,,Dlatego zbawienny dzien chrztu jest
dla nas chrzescijan dniem, w ktorym nadaje si¢ imig, poniewaz
wiasnie tego dnia zostajemy uksztattowani i uformowani i nasze
bezksztattne 1 nicokreslone zycie otrzymuje formg 1 postac. Ina-
czej mowige, tego dnia stajemy si¢ znani Temu, ktory zna swoich
1, jak mowi Pawet, poznajac Boga, czy lepiej: bedac przez Nie-
€0 poznani, siyszymy tego dnia glos, ktory wymawia nasze imig,
1 tak jak by$my dopiero wtedy byli wyraznie poznani. Bowiem
by¢ naprawd¢ znanym oznacza by¢ poznanym przez Boga”'?. To
»upodobnienie” jest owocem usprawiedliwienia. Dzigki temu po-
zytywnemu owocowi cztowiek uczestniczy w Jego cztowieczen-
stwie i bostwie, w calej Bozej tajemnicy paschalnej'?
UsSwigcenie w misterium chrztu oznacza przywdzianie szaty
nowego Adama, Chrystusa, w miejsce pierwotnej szaty zdartej

' Na temat namaszczenia w Kosciele koptyjskim zob. Abd Al-Masih
Al-Mas‘udi, Al-Ma ‘mudiyyah al-Muqaddasah, Cairo 1906; Kitab Tartib, Qismat
Rutab al-Kahanut wa-Takris Jami‘ Awani al-Madhbah, Cairo 1959; M. Bloch,
Les Rois thaumaturges, Strasbourg 1924; A. J. Butler, The Ancient Coptic
Churches of Egypt, t. 11, Oxford 1884, s. 338-345; Butrus ‘Abd Al-Malik, Tartib
Mashat al-Muluk, Cairo 1930; F. Cabrol, Huile, w: Dictionnaire d’archéologie
chrétienne et de liturgie, Paris 1953; Dumadyus Al-Baramusi, A/-Kanz al-Anfas
fi al-Rihlah alBatriyarkiyyah wa-‘Amal al-Mayrun al-Muqaddas, Cairo 1930;
J. Gaudemet, Anointing, w: New Catholic Encyclopedia, t. I, New York 1967,
s. 566-568; Ibrahim Philutha’us, Kitab Rutbat al-Iklil al-Mubarak, Cairo 1888;
J. Mcclintock, J. Strong, Anoint, w: Cyclopedia of Biblical, Theological, and
Ecclesiastical Literature, t. 1, New York 1894, s. 239-241; M. Bisadah, 1. Labib,
Kitab al-Mashah alMuqaddasah, Cairo 1909; J., Roi tres chrétien, Paris 1949;
H.R. Percival (red.), The Seven Ecumenical Councils. In A Select Library of the
Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, t. XIV, Michigan 1955.

12 M. Kabasilas, Zycie w Chrystusie, PG 525AB.

13Y. Spiteris, Mikolaj Kabasilas teolog i mistyk bizantyjski, w: tenze,
Ostatni Ojcowie Kosciola: Kabasilas * Palamas, Warszawa 2000, s. 99.
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przez grzech pierwszego Adama w raju'. Jest to definitywne po-
rzucenie starego czlowieka dla odrodzenia nowego w Chrystusie
1 wejscie w Jego Swigtos¢. Wraz z nowg tozsamoscia neofita
przyjmuje prawo Chrystusowe, jakim jest Ewangelia i przykaza-
nie mitosci we wszystkich szczegotach Dekalogu. Nowy status
chrzescijanina ma wigc forme przejawu w zasadach zycia ewan-
gelicznego, ktore jest poczatkiem zycia usprawiedliwionych.
Ochrzczeni zostajg takze wlaczeni w eklezjalne Ciato Chrystusa
(por. 1 Kor 12, 12. 27)".

2. Zamieszkanie w ochrzczonym Ducha Swietego

Teolodzy koptyjscy podkreslaja, ze skutkiem wyplywajacym
z misterium chrztu $wigtego jest zamieszkanie w ochrzczonych
Ducha Swiectego. Ta kwestia znajduje swoje podstawy w Obja-
wieniu Bozym. W czasie swojej publicznej dziatalnosci Chrystus
moéwil: ,,A ja poprosz¢ Ojca i da wam innego Ore;dowmka aby byl
z wami na wieki, Ducha Prawdy, ktorego swiat przyja¢ nie moze,
poniewaz Go nie widzi i nie zna. Wy Go znacie, bo przebywa
Z wami i w was qu21e” (J 14, 16-17). Sw. Pawet w swoich listach
kilkakrotnie mowi, ze dusza chrzescuamna jest $wiatynig Ducha
Sw1¢teg0 Klasycznym tekstem przy omawianiu tego Zagadnlema
Jest fragment z 1 Listu do Koryntian: ,,Czy nie wiecie, Ze jeste-
Scie swiatynig Boga i ze Duch Boga w was mieszka? Jesli ktos
niszczy sw1qtyn1¢; Boga tego zniszczy Bog. SW1qtyn1a Boga jest
bowiem §wigta, a wy jestesScie takimi $wigtyniami” (1 Kor 3, 16).
Problematyka ta ma jednak takze swoje tlo starotestamentalne.
Bog zamieszkiwal posrod swego ludu najpierw w namiocie, a na-
stepnie w $wiatyni (zob. 1 Krl 8, 10-13). To przekonanie Izraela
o Bozej obecnosci, ktorg z czasem zaczgto odnosi¢ do pojecia ser-
ca, ukazatl prorok Ezechiel: ,,Ducha Mojego dam w wasze wne-
trze 1 sprawig, ze bedziecie postgpowali wedlug Moich nakazow
1 strzegli Mojego prawa. Bedziecie je wypekiali. Zamieszkacie

" A. M. Ramsey, The Glory of God and the Transfiguration of Christ, Lon-
don 1967, s. 34. Por. Sw. Grzegorz z NYSSY, In Cantica Canticorum, Homilia
XI, PG 44,1003 D - 1006 C.

15 M.M. Eskander, The Seven..., t. 111, s. 44-45.
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w kraju, ktory dalem waszym ojcom. Bedziecie dla Mnie ludem,
Ja za$ bede dla was Bogiem” (Ez 36, 27-28).

Ta prorocka idea zamieszkania Boga byla wigc dobrze znana
Sw. Pawlowi, czego echo mozna zauwazy¢ w innym fragmencie
z 2 Listu do Koryntzan ,»,Bo my jestesmy $wiatynia Boga zywego
— wedhug tego, co méwi Bog: zamieszkam z nimi 1 bed¢ cho-
dzit wsrod nich, 1 bede ich Bogiem, a oni beda moim ludem”
(2 Kor 6, 16). Mowienie jednak o zamieszkaniu Ducha Swigtego
w ochrzezonych wyptywato bardziej z jego osobistego doswiad-
czenia — popaschalnego dziatania w Duchy pierwszych chrzesci-
jan. Na temat nauczania Pawla o Duchu Swictym zamieszkuja-
cym w cztowieku wypowiadato si¢ wielu Ojcow Kosciota. Cyryl
Aleksandryjski te obecnos¢ ttumaczy nastepujaco: ,,Otrzymujac
znami¢ Ducha Swigtego zostajemy przeksztalceni na obraz Boga
(...) Duch Swigty maluje w nas obraz istoty boskiej nie jak ma-
larz, nie tak, jakby byt czyms$ innym niz ona, (...) On wiasnie sam
quqc Boglem i od Boga pochodzac, niczym pieczgé na wosku
odciska si¢ w sercu tych, ktorzy Go przyjmuja; przez zjednocze-
nie nas ze soba 1 spowodowane tym podobienstwo Duch Swie-
ty ozyw1a zarysy obrazu Boga”'. W oparciu o taka interpretacje
mozna wnioskowac, ze Duch u§wigca ochrzczonych przez osobi-
sta, substancjalng obecnosc ksztaitu_]ch w nich swoje odbicie'”.

Misterium chrztu sprawia wigc, ze uswigcona przez Ducha
Swietego nowo ochrzczona osoba staje si¢ godnym mieszkaniem
Boga, o czym méwi §w. Pawet w Liscie do Efezjan: ,,A wigc nie
jestescie juz obcymi i1 przychodniami, ale jesteScie wspotobywa-
telami $wietych 1 domownikami Boga zbudowanymi na funda-
mencie apostotéw 1 prorokdw, gdzie kamieniem wegielnym jest
sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla ro$nie na
swieta w Panu $wiatynie, w Nim 1 wy takze wznosicie si¢ we
wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Du-
cha” (Ef 2, 19-22)"8.

Egzegeci Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego uwidacznia-
ja fakt, ze zagadnienie uswigcenia poprzez zamieszkanie Boga

16 Shenouda 11, Comparative Theology, London 1988, s. 29.

17 Tamze, s. 30.

18 T.Y. Malaty, Unity of the Church and the Church Sacrament, Los Angeles
1999, s. 4-5.
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w duszy czlowieka rozwija takze Sw. Jan. W swojej teologii
przedstawia on Ducha Swietego jako gwarancje Bozej obecnodci:
,»Kto wypelia Jego przykazania, trwa w Bogu, a B6g w nim;
a to, ze trwa On w nas, poznajemy po Duchu, ktorego nam dat”
(173, 24). Zamieszkanie Ducha Swigtego w osobie ochrzczonej
jest zatem warunkiem koniecznym do tego, aby dusza stata si¢
rzeczywistg $wiatynia, w ktorej Bég moglby zamieszkad.

3. Usprawiedliwienie — obmycie z grzechow

Jezus potgczyt odpuszczenie grzechdw z wiarg i z sakramen-
tem chrztu: ,,Idzcie na caly $wiat i gloScie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony”
(Mk 16, 15-16). Chrzest w teologii kOptYJSkle_] jest plerwszym
i podstawowyrn sakramentem odpuszczenia grzechow, poniewaz
jednoczy nas z Chrystusem, ktory umart za nasze grzechy i zmar-
twychwstat dla naszego usprawiedliwienia, ,,aby$my i my prowa-
dzili nowe zycie” (Rz 6, 4). Z woda chrzcielng zostaje bowiem
udzielone petne przebaczeme

Po swoim zmartwychwstaniu Jezus postal Apostotow, by

w Jego 1m16; glosili ,,wezwanie do opamigtania i odpuszczenia
grzechow (Lk 24, 47). Apostotowie i ich nastgpcy petnig te
,,Sthuzbe pojednania (2 Kor 5, 18), nie tylko gloszac ludziom
uspraw1ed11w1eme wystuzone nam przez Chrystusa i wzywajgc
ich do nawrocenia i wiary, lecz takze udzielajac im odpuszczenia
grzechow przez chrzest oraz jednajac ich z Bogiem i z Kosciotem
dzieki wiadzy ,.kluczy” otrzymanej od Chrystusa.

Teologia koptyjska kladzie akcent na fakt, ze podobnie jak
Jan Chrzciciel ,,glosil chrzest opamigtania na odpuszczenie grze-
chow” (Mk 1, 4) oraz go udzielal, tak tez Apostotowie domagali
si¢ zalu ,,na odpuszczenle grzechow przed udzieleniem chrztu
(por. Dz 2, 38; 5, 31; 22, 16). Sw. Piotr nawotuje do zalu i prze-
miany zycia, aby zosta1y zgiadzone grzechy (por. Dz 3, 19). Row-
niez poganom Bog udziela faski nawrocenia, aby otrzymah Zy-
cie — w chrzcie (por. Dz 11, 16-18). Tak wigc chrzest wymaga
przede wszystkim pokuty quqcej aktem ludzkim realizowanym
przy pomocy taski Bozej. To ona przygotowuje odpuszczenie
grzechdw, bedace catkowicie darmowym dzietem Boga dla nas,
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wyplywajacym wylacznie z Jego wolnej inicjatywy. Przebaczenie
grzechow dokonuje si¢ przez obmycie czlowieka woda, ktéremu
towarzyszy stowo, aby Ko$ciot mogt by¢ dzieki temu bez skazy
1 zmarszczki, $wigty 1 nieskalany (por. Ef 5, 25-27). Sakrament
chrztu oczyszcza cztowieka z wszelkich elementoéw negatywnych
w nim obecnych. Sam gest chrzcielny, oznaczajacy obmycie
1 oczyszczenie z grzechow, powoduje okreslone skutki duchowe.
Wskazywali na to w jakiej$ mierze takze prorocy starotestamental-
ni, kiedy zapowiadali sad eschatyczny i ostateczne oczyszczenie
w formie obmycia (por. 1z 4, 4). Do Boga trzeba bowiem si¢ zbli-
zaC z sercem szczerym i skmszonym 0CZyszCzoNym ze ,»Zlego
sumienia”, oraz z cialem obmytym w czystej wodzie'.

Obmywajqcy z grzechdw chrzest czyni chrzescuan uczestni-
kami misterium $mierci i zmartwychwstama Chrystusa, wymaga
wyznania grzechdw 1 nawrocenia serca. Juz chrzest udzielany przez
Jana byl chrztem pokuty na odpuszczenie grzechow (Mk 1, 4).
Nowy Testament podkresla etyczne implikacje chrztu, przedsta—
wiajac go jako obmycie, ktdre oczyszcza ciato czysta wodq, jako
oczyszczenie serca od wszelkiego grzechu oraz jako akt usprawie-
dliwienia (Hbr 10, 22; 1 P 3, 21; Dz 22, 16; 1 Kor 6, 11). Ochrzcze-
ni doznajg tym samym przebaczema oczyszczenia i uswigcenia
przez Chrystusa; otrzymuja oni, jako cz¢$¢ swego przezycia chrztu,
nowa orientacj¢ etyczng pod kierownictwem Ducha Swigtego.

Poprzez ten sakrament cztowiek zostaje oczyszczony z grze-
chu 1 uwolniony z wigzéw $mierci. Pomiedzy grzechem a $mier-
cig istnieje relacja przyczynowa: $mier¢ przyszta na swiat poprzez
grzech 1 dlatego w grzechu znajduje si¢ zadto $mierci. Niemoz-
liwe jest, by wyobrazi¢ sobie oczyszczenie czlowieka z grzechu
bez uwolnienia go od tego, co go wywotuje. Tak dtugo, Jak czto-
wiek poddaje sie panowamu grzechu, tak dtugo podlega smierci;
z kolei zagrozony $miercig zwraca si¢ w stron¢ grzechu. Zatem
jak moze zy¢ bez grzechu, skoro jego smiertelna natura zawiera
przyczyng grzechu? Jaki sposob zycia pozostaje cztowiekowi po
tym, jak osobiscie poddal si¢ grzechowi i ponosi za niego odpo-
wiedzialno$¢? Nie istnieje zadna fizyczna badz moralna droga,
wyprowadzajaca z tego btgdnego kota; stan taki mozna jedynie
przemieni¢ poprzez sakrament chrztu.

1 M. M. Eskander, The Seven Holy Sacrament, t. 111, Cairo 2008, s. 42-44.,
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W chrzcie cztowiek umiera z Chrystusem 1 wraz z nim zmar-
twychwstaje do zycia nowego wieku. Sakrament chrztu laczy
Smier¢ z zyciem, grob ze Zmartwychwstamem Umierajac dla
grzechu, cztowiek wkracza w sfere zycia laski, przekazane_] mu
poprzez pieczg¢ daru Ducha 1 wspdlnote ciala i krwi Chrystusa.
71y traci wszystko w ochrzczonym cztowieku?'. Pomimo to czto-
wiek ochrzezony pozostaje wcigz celem ataku ze strony Ztego
1 wcigz przygniata go cigzar zepsucia. Nie dzieje si¢ tak ze wzgle-
du na jaka$ niedoskonalo$¢ w odnowieniu czlowieka, dokona-
nym przez fask¢ Boga. Stan taki jest szansg podjecia wspolpracy
w dziele zbawienia oraz mozliwos$cig przygotowania do przyjecia
blogostawienstwa przysztego zycia*.

Wedlug Grzegorza Palamasa chrzest odnawia stworzonego
cztowieka, czyni go uczestnikiem niezniszczalnosci 1 bezgrzesz-
nosci, a takze umozliwia zycie w Jowym wieku, ktory pozostaje
poza wszelkimi Zmyslaml 1 pojeciem?. Poprzez iaskf; chrztu, ten
ktory jest ,,na obraz” zostaje oczyszczony, rozswietlony i naby—
wa moc osiggnigeia podobiefistwa do Boga, badz przebostwienia,
ktore uniemozliwit upadek*. W tym punkcie Palamas wiernie na-
sladuje nauczanie Diadocha z Fotike, ktory twierdzil, iz w chrzcie
faska Boga odnawia to, co jest ,,na obraz” oraz umozliwia realiza-
¢j¢ tego, co jest ,,na podoblenstwo Odnowienie obrazu dokonu-
je si¢ w cztowieku poprzez u$wigcajaca moc kapieli chrzcielne;,
ktora oczyszcza dusze skazong grzechem i przywraca Jq do pier-
wotnej jasnosci. Mozliwos¢ realizacji ,,podobienstwa” po_]aw1a
si¢ jedynie w formie zarodkowej, tak, by mogla si¢ rozwuac nie
sama przez sig¢, lecz poprzez czlowicka pragnacego osiaggnac po-
dobienstwo do Boga®.

20 Tamze.

2 G. Palamas, Homilia 16, PG 151, 200D-2-1A.

22 Por. J. Gross, Entstehungsgeschichte des Erbsiindendogmas. Von der
Bibel bis Augustinus (Geschichte des Erbsiindendogmas), t. 1, Miinchen-Basel
1960, s. 259n.

2 G. Palamas, Odpowiedz Akindynosowi S, 23, 91, Dzieta 3, s. 356-357.

24 G. Palamas, O uczestnictwie w Bogu i przebostwiajgcym uczestnictwie
7, Dziela 2, s. 142.

% Diadoch z Fotike, Rozdziaty o wiedzy 89, s. 124. Por. takze P. Christou,
Diadochos ho Photikes, Thessalonike 1952, s. 87.
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O u$wigcajgcym i usprawiedliwiajgcym obmyciu z grzechu
Swiadczy fakt, ze nowo ochrzczony chrzescijanin przyoblekany
jest w bialg szatg, bedaca symbolem odnowienia, nowosci, kro-
lewskiego panowania 1 przyszlej niesmiertelnosci. Biel to kolor
krolewski, symbolizujacy dary, ktore otrzymywane sag w czasie
sprawowanego misterium.

4. Wlaczenie w Kosciol i obietnica dziedziczenia nieba

Kolejnym skutkiem misterium chrzcielnego, na ktory zwraca
uwage teologia koptyjska jest wiaczenie w Kos$cidt chrzescijan-
ski i obietnica dziedziczenia nieba®®. Chrzest czyni nas cztonkami
Ciata Chrystusa: ,,JesteSmy cztonkami jednego ciala” (Ef 4, 25).
Chrzest wlacza w Kosciot. Ze zrodet chrzcielnych rodzi si¢ je-
dyny Lud Bozy Nowego Przymierza, ktory przekracza wszystkie
naturalne lub ludzkie granice narodow, kultur, ras i ptci: ,,Wszy-
scy przeciez w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stano-
wi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12, 13).

W misterium chrztu wyraza si¢ w calej pelni sens 1 znacze-
nie calej uswigcajacej 1 usprawiedliwiajqcej tajemnicy zbawienia.
Teologia koptyjska uwypukla fakt, ze Kosciot jako wspolnota
wierzacych celebruje w tym misterium nie tylko dar odpuszcze-
nia grzechow i wigczenia w tajemnice Smierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa ale réwniez dar Ducha SW1e;tego dar odrodzenia
do nowego zycia, dziedzictwa Bozego 1 wszczepia ochrzczone-
go w Mistyczne Cialo Chrystusa — Kos$ciot. Dlatego nie nalezy
pojmowac chrztu jako indywidualnego $rodka usprawiedliwienia.
Sakrament chrztu ma charakter eklezjalny, misyjny, a nawet ko-
smiczny (zob. Mt 28, 18-19; Mk 16, 15-16; Dz 1, 8). Los ,,catego
stworzenia” (Mk 16, 15) jest z nim zwiazany. Nie chodzi jedynie
o usprawiedliwienie poszczegolnego cztowieka od grzechu pier-
worodnego, o ,,zbawienie duszy”?’.

Koptyjski archidiakon Michael Maxi Eskander przypomina,
ze przez misterium chrzcielne chrzescijanie jednocza si¢ z Chry-
stusem, wzajemnie ze sobg oraz z Ko$ciolem kazdego czasu

26 M. M. Eskander, The Seven..., t. 111, s. 44-45.
27 Tamze, s. 45.
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1 kazdego miejsca. Chrzest, jednoczacy nas z Chrystusem w wie-
rze, jest zatem fundamentalnq wigzig jedno$ci. Jestesmy jednym
ludem powotanym do wyznawama jednego Pana 1 stuzenia Mu
w kazdym miejscu 1 na catym $wiecie. Zjednoczenie z Chrystu-
sem, w ktorym wspolnie uczestniczymy przez chrzest, zawiera
donioste implikacje dla jedno$ci chrzescijanskiej. ,,[...] jeden
chrzest. Jeden jest Bog 1 Ojciec wszystkich, ktory jest ponad
wszystkimi, dziata przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4, 4-6).
Kiedy w jednym, $wietym, powszechnym i apostolskim Koscie-
le urzeczywistnia si¢ jedno$¢ chrzcielnego misterium, wowczas
mozliwe jest autentyczne chrzescij anskie $wiadectwo o uzdrawia-
jacej 1 jednajacej mitosci Boga.

Wiaczenie w Kosciof jest Wymklem wszczepienia w Chrystu-
sa w chrzcielnym misterium. Miedzy chrztem a misterium Ko-
Sciota zachodzi istotny zwigzek przyczynowo-skutkowy, rodzaj
sprzezenia zwrotnego. Z woli Chrystusa u$wigcajacy 1 uspra-
wiedliwiajacy chrzest udzielany jest w Kosciele i przez Kosciol.
Z drugiej strony wlasnie przez chrzest Kosciol jako spotecznosé
ochrzczonych wyznawcow Chrystusa buduje si¢ 1 rozwija. Ta
konfiguracja do Chrystusa przez chrzest oznacza uczestnictwo
w godnos$ci Syna Bozego, a tym samym udzial w Jego potréjnym
postannictwie: kaptanskim, prorockim i krélewskim.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla, ze chrzest Jest
aktem caiego Kosciota, zwigzanym z losem catego kosmosu®.
Dlatego uswigcajaco- uspraw1ed11w1ajqcy wymiar tego misterium
sktania do ponownego przemyslenia jego charakteru misyjnego
1 kosmicznego. Nie wystarczy samo podkreslenie eklezjalnego
znaczenia chrztu jako wlaczenia we wspolnote Kosciota. Teologia
koptyjska czesto powotuje si¢ na wybitnego teologa prawostaw-
nego Alexandra Schmemanna, ktéry napisal: ,[...] eklezjologia
przeksztatca si¢ zawsze w ekleZJolatru;, jesli nie nada si¢ jej per-
spektywy prawdziwie kosmicznej (za zycie $wiata) 1 jesli nie poj-
mie si¢ jej jako pewnej formy chrzescijanskiej kosmologii. Czyni
ona z Kos$ciota byt w sobie, a nie nowg relacj¢ miedzy Bogiem,
cztowiekiem i éwiatem. To nie eklezjologia nadaje prawdziwy sens

2 Tamze, s. 44.
2 A. Schmemann, Pour la vie du monde, Paris 1969, s. 79-80.
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chrztowi. To raczej w chrzcie 1 przez chrzest znajdujemy pierwotny
i podstawowy sens Ko$ciota™®.

Tradycja Kos$ciota wschodniego uczy, ze chrzest uzdalnia
chrzescijanina do zstgpowania w infernalny wymiar Swiata’'.
Wrazliwos¢ na tajemnice zmartwychwstania taczy si¢ z pamigcig
o zstgpieniu Chrystusa do piekiel. Chrzest jest nie tylko $mier-
cig 1 zmartwychwstaniem razem z Nim. Jest takze uczestnictwem
w Jego zstgpieniu do piekiel. Kryje si¢ w tym wezwanie do zste-

30 Tamze, s. 80; W Kosciele prawostawnym chrzest jest sakramentem usta-
nowionym przez Jezusa Chrystusa (Mt 28,19), w ktérym umiera ,,stary” czlo-
wiek dla zycia grzesznego i cielesnego, a rodzi si¢ nowy dla zycia duchowego
i $wiegtego. Chrzest jest ,.kapielg wiecznosci”, wejsciem do Krolestwa — Kosciota
i jest odnowieniem obrazu Boga, przywrdoceniem stanu naturalnego. Chrzest daje
nam dostgp do nowego niesmiertelnego zycia, jest obrazem przysztego zmar-
twychwstania i obietnicg wigkszych i doskonalszych daréw. Sakramentu chrztu
dokonuje si¢ przez trzykrotne zanurzenie w wodzie — dla podkres$lenia uczest-
nictwa w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (Rz 6, 3-23) — i wygloszenie
formuty: ,,Chrzci si¢ stuga Bozy (imi¢) w imi¢ Ojca i Syna i Swigtego Ducha”.
Obecnie w niektorych Kosciotach sprawuje si¢ ten sakrament przez polewanie.
Od przystepujacego do sakramentu wymagane sa opamigtanie (Dz 2, 38) i wiara
(MKk16, 16). Poniewaz chrzest jest niezbedny, aby otrzymac zbawienie (J 3, 5),
w Kosciele prawostawnym chrzci si¢ dzieci powotujac si¢ na stowa Pana: ,,do-
pusécie dziatkom przychodzi¢ do Mnie” (Mk 10, 14), i na praktyke apostotow,
ktorzy chrzceili ,,domy” i ,,cale rodziny” (por. 1 Kor 1, 16). Wiar¢ w imieniu dzie-
ci wyznaja rodzice chrzestni i duchowa rodzina Kosciota, ktora jest zobowigzana
nauczy¢ je wiary i w niej wychowa¢. Chrzest jest jedynym sakramentem, ktérego
w przypadku koniecznosci moze udzieli¢ laik na mocy kaptanstwa krolewskiego,
ale musi by¢ on chrzescijaninem — cztonkiem Kosciota, gdyz sakrament moze
by¢ sprawowany tylko w Ko$ciele. Na temat chrztu w Kosciele prawostawnym
zob. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 291-295; S. Makarios,
Hypomnemata ekklesiastikes historias, w: K. N. Sathsa, Mesaionike bibliothe-
ke, Venezia 1877, t. 111, s. 203-238; T. Ware, Eustratios argenti, Oxford 1904,
s. 65-107; K. Nikotskij, Posobije k’izucszeniju ustawa bogostuzenija prawo-
stawnoj Cerkwi, Petersburg 1907, s. 656-673; S. Runciman, The Great Church
in Captivity, Oxford 1968, s. 382-394; H. Gulbinowicz, Szafarz chrztu swie-
tego w pismach rosyjskich teologow prawostawnych XIX wieku, SW 6(1969),
s. 331-345; D. Dimitrijevi¢, Die Heilsbedeutung von Taufe und Firmung nach
orthodoxem Verstindnis, US 25(1970), s. 350-356; K. Duchatelez, L ’economie
baptismale dans ['Eglise orthodoxe, Ist 16(1971), s. 13-26; J. Klinger, Wyjscie
i chrzest jako dwa zasadnicze punkty w dziejach zbawienia, WPAKP 4(1974)1,
s. 3-20.

31 P, Evdokimov, La nouveauté de [’Esprit. Etudes de spiritualité, Bégrolles-
-en-Mauges 1977, s. 70-75, s. 233-234.
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powania wraz z Chrystusem do ludzkiego infernum, aby by¢
swiadkiem Jego zmartwychwstania i Jego usprawiedliwiajacego
Swiatta. Kazdy ochrzczony, podobnie jak Chrystus, nosi na sobie
ukryty stygmat oddania i troski o los wszystkich potrzebujacych
ocalenia 1 usprawiedliwienia.

Sakrament chrztu i jego koniecznos¢ jest konkretnym wyra-
zem wiary chrzescijan, ze uSwigcajaca i usprawiedliwiajaca ta-
jemnica Jezusa Chrystusa ma nieprzemijajace i powszechne zna-
czenie. Dlatego Kos$cidt pierwotny pojmowat chrzest w perspek-
tywie eschatologicznej, w Swietle zmartwychwstania Chrystusa
1 daru Ducha Swigtego. Chrzescijanskie doSwiadczenie Ducha ma
swoj poczatek w chrzcie z wody 1 z Ducha Swigtego. Dar Ducha
jest zawsze darem eschatologicznej bliskosci Boga. Chrzest obja-
wia sad Bozy nad §wiatem, a rownocze$nie wyzwala wierzacego
od sadu: ,.kto stucha Mojego stowa 1 wierzy Temu, ktory Mnie
postal, ma zycie wieczne i nie idzie na potgpienie, ale przeszedt
ze $mierci do zycia” (J 5, 24). Eschatologiczny wymiar chrztu na-
biera w ten sposéb charakteru paradoksalnego — obecnos¢ sadu,
a zarazem wyzwolenie od niego®. Chrzest sprawia, Ze umieramy
1 zmartwychwstajemy razem z Chrystusem Kto zmartwychwsta-
je, znajduje si¢ juz poza $miercig i sadem. Kto prawdziwie na-
wroci sie¢ do Boga, uniknie sadu. Chrzest przekazuje t¢ obietnice
ochrzczonemu na cate jego zycie, jest bowiem ocaleniem przed
sadem (zob. Dz 2, 40. 46; Tt 3, 5; 1 P 3, 20-21). Ocala dzi¢ki
uczestnictwu w tym sadzie ostatecznym nad grzechem i $miercia,
ktorym byta $mier¢ krzyzowa Jezusa®. Dlatego Kosciot koptyjski
przypomina prawdg zawartg w ObJaw1en1u Bozym, Ze ochrzcze-
ni otrzymuja obietnicg dziedziczenia nieba. Wspomina o tym $w.
Pawet: ,,Wy przeciez, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusa,
przyoblekliscie si¢ Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma
niewolnika ani wolnego, nie ma me¢zczyzny ani kobiety. Wszy-
scy bowiem stanowicie jednos¢ w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$
nalezycie do Chrystusa, to jestescie tez potomstwem Abrahama
1 zgodnie z obietnicg — dziedzicami” (Ga 3, 27-29). Nieco dalej

32 B. Bobrinskoy, Le mystere pascal du bapteme w: Bapteme, sacrement
d’unite, Paris 1971, s. 134.

3 W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, t. 11, Lublin 1987,
s. 301-302.

134



SKUTKI CHRZTU SWIETEGO W TEOLOGII ORTODOKSYJNEGO KOSCIOLA

Sw. Pawel dodaje: ,,Tak wigc nie jestes juz niewolnikiem, lecz
synem, a jesli synem, to i dziedzicem z woli Boga” (Ga 4, 7)

Wszczepienie ochrzezonego czlowieka w Ciato Chrystusa
1 obietnica nieba stanowig poczatek jego osobistego uczestnictwa
w przebostwieniu®,

5. Charakter

Dokonujqc teologicznej oceny teologii koptyjskiej nie mozna
poming¢ nieusuwalnego charakteru, ktéry otrzymuje ochrzczony
W sprawowanym misterium. Charakter~ stanowi przeciez pod-
staw¢ niepowtarzalnosci tego sakramentu. Charakter w teologii
koptyjskiej dotyczy chrztu $wigtego, bierzmowania 1 kaptanstwa.
Charakter to niezmazalne, przynajmniej w zyciu doczesnym, du-
chowe znamig lub pieczgC (gr. sfragis), udzielane cztowiekowi
przez Boga w misterium chrzcielnym. Poczatkow nauki o sakra-
mentalnym charakterze teologia koptyjska doszukuje si¢ w na-
uczaniu $w. Pawla (2 Kor 1, 22; Ef 1, 13-14; 4, 30), w ktorym
Apostol Narodow moéwi o 1stmen1u wewngtrznego zwigzku mlq—
dzy ,znakiem” a Duchem Swietym. Sw. Pawet podkresla, ze
ochrzczony otrzymuje w misterium chrzcielnym namaszczenie
1 znami¢ Ducha Swigtego, ktére sa zadatkiem przyszlego zycia
w chwale. Teologia charakteru nawigzuje do tekstow Objawienia
$w. Jana (3, 12; 7, 3; 13, 16 14, 1. 3. 9; 20, 4), ktore poucza-
ja o znakowaniu »pieczecig” Boga umozhwwgapq cztowiekowi
osiggnigcie zbawienia. Otrzymanie owej ,,pieczeci” Boga zwigza-
ne jest z chrztem.

Ojcowie KoSciota okreslali t¢ wyrazng nowos¢ ontyczng, wyni-
kajaca z przynaleznosci, metafora pieczgtowania. Pojgcie pieczgci
wystgpuje w najstarszej tradycji Kosciota najpierw w odniesieniu
do samego chrztu. Nazwa sfragis wystepuje posrod wielu innych
zwlaszcza u $w. Cyryla Jerozolimskiego®, a takze u $w. Grze-

3% G. Palamas, Homilia 16, PG 151, 216A.

35 Cyryl Jerozolimski, Procatechesis, 16: PG 33, 360. Inne okre$lenia chrztu
to: luminosum indumentum, animae regeneratio, paradisi deliciae, adoptionis
donum.
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gorza z Nazjanzu*. Nazwa calego sakramentu wzigta swoj rodo-
wod od okreslenia ta nazwg obrzgdu naznaczenia krzyzem.

W starozytnej etymologii stowa ,,pleczqc hturglczne naznacze-
nie krzyzem lub caty chrzest rozumiano jako wycisniecie znamie-
nia przynaleznosci do Chrystusa, do Jego trzody, co dobrze wspot-
brzmi z biblijnym obrazem Dobrego Pasterza (por. J 10, 14-16)*".
Pseudo- Dionizy moOwi o uczestniczeniu we wspolnocie ze Swig-
tymi, ktorzy juz dostapili przebostwienia®. To poréwnanie sta-
wia nam przed oczy obraz z Apokalipsy przedstawugqcy piecze-
towanie pokolen zbawionych jako znak przynaleznos$ci do Boga
(Ap 7, 3) z zapewnieniem pomocy taski w odpieraniu pokus
Szatana.

Charakter sakramentu, ktory jest znakiem przynalezno$ci do
Boga oznacza wer<:1e do Jego Krolestwa. Sw. Cyryl Jerozolimski
nazywa te piecze¢ sfragis basilik, pieczecia krolewska®. Pieczgl
chrzcielna jest znakiem usprawiedliwionych. Znaczenie to przy-
gotowuje juz typologia starotestamentalna. Znami¢ byto znakiem
ochrony dla grzesznika Kaina (Rdz 4, 15), au Ez 9, 4 mamy obraz
zbawionych, przyszlego Izraela, ktorzy maja na czotach znak fau.
Nawiazuje do tego znowu Apokahpsa w obrazie zbawionych opie-
czgtowanych znamieniem Baranka (Ap 4, 4; 7,2 n.; 9, 4; 14, 12),
czynigc tym samym aluzj¢ do liturgii chrzc1elnej 1 wstqpnego ob-
rzgdu naznaczenia krzyzem, zwanego sfragis. Ochrzczony zostaje
naznaczony krzyzem, ktory jest znakiem zmagania 1 walki, jest
to owa ,,zbroja swiatto$ci” (por. Rz 13, 12) i znak chluby, czyh
poczucia przynaleznosci i uzyskama prawa do zycia wiecznego.

Wyrazenie ,,opiecz¢towani” (Ef 1, 13; 4, 30) — wskaque na
jednorazowy akt, ktorego skutki trwajq, co pozwala rozumie¢, ze
akt ten otwiera eon przynaleznos$ci do Boga, a w zwiazku z tym
prawo do dziedziczenia dobr przysztych. Przynalezno$¢ do Boga
W niczym nie umniejsza godnosci usprawiedliwionego cztowie-
ka, gdyz Iaczy si¢ z dopuszczeniem go do $cistej personalnej re-

% Grzegorz z Nazjanzu, Oratio, 40, 3-4, In Sanctum baptisma: PG 36,
361-364.

37 Cyryl Jerozolimski, Catechesis 1, 2: PG 33, 1060-1065.

3% Dionizy Areopagita, De divinis nominibus II, 5: PG 2, 572.

3 Cyryl Jerozolimski, Catechesis X1, De Christo incarnato 8: PG 33, 1092.
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lacji z Bogiem, jako syna w Synu (por. Ga 3, 26; 4, 5-7), czyli
dziecka Bozego.

Ochrzczony, wszczepiony w Chrystusa 1 u$wigcony przez
chrzest upodabnia si¢ do Niego (por. Rz 8, 29). Chrzest opieczg-
towuje chrzescijanina niezatartym duchowym znamieniem jego
przynaleznosci do Chrystusa. Znamienia tego nie wymazuje za-
den grzech, chociaz z powodu grzechu chrzest moze nie przy-
nosi¢ owocoéw zbawienia. Piecze¢ chrzcielna uzdalnia 1 wiacza
chrze$cijan do shuzenia Bogu przez zywy udzial w $wigtej litur-
gii Kos$ciota 1 wypekiania ich kaplanstwa na mocy chrztu przez
swiadectwo $§wigtego zycia i skutecznej mitosci.

Apostol Narodow stwierdza, ze ci, ktorzy przyjmuja chrzest,
zostaja pogrzebani wraz z Chrystusem 1 tak jak On powstaja do
nowego zycia. Zostajemy w ten sposob zespolem z Nim catkowi-
cie, zarowno przez $mier¢ podobng do Jego $mierci, jak tez przez
podobne zmartwychwstanie. Chrzest jest skutecznym znakiem ta-
ski, ktory oznacza i faktycznie zespala cztowieka z Chrystusem,
aby go uczyni¢ uczestnikiem zbawczego wydarzenia wielkanoc-
nego, ktore przyniosto nam usprawiedliwienie. Obraz przyoble-
czenia si¢ w Chrystusa przybliza chrzest tym, ktorzy przyjmuja
go jako nowy sposob bycia i ksztaftowania jednosci z Jezusem,
przewyzszajacy wszelkie ujecia ludzkie; chodzi tu bowiem o two-
rzenie z Nim takiej jednosci, ktora czyni cztowieka dziedzicem
obietnicy danej Abrahamowi, a przez niego ludowi ustanowio-
nemu na mocy Bozego wezwania. ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zo-
staliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie si¢ w Chry-
stusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$
nalezycie do Chrystusa, to jestescie tez potomstwem Abrahama
i zgodnie z obietnicg dziedzicami” (Ga 3, 27-29)%.

Apostol Narodow poucza o przynaleznosc1 wiernych do Je-
zusa za pomocg dwu innych jeszcze obrazOw: namaszczenia oraz
pieczeci, wystepujacych razem w 2 Kor 1, 21-22: | Tym za$, ktory
umacnia nas wespot z wami w Chrystusie 1 ktory nas namaécﬂ,
jest Bog. On tez wycisnat na nas piecze¢ 1 zostawit zadatek Du-

40 Wigcej na ten tamat: H. Schlier, La lettera ai Galati, Brescia 1966.
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cha w sercach naszych™!. Namaszczenie oznacza udzial w pro-
rockim namaszczeniu Chrystusa, duchowe namaszczenie przez
wiarg. Bog sprawia przenikanie w nas nauki Ewangelii, nadaje
sens prawdzie i poucza nas o wszystkim (por. 1 J 2, 20. 27). Pie-
czg¢ wycisnigta na jakim$ przedmiocie nie zmienia danej rzeczy
lecz jej wlasciciela. Wyraza bowiem nowe; faktyczne odniesienie,
ktére w naszym konkretnym przypadku ma charakter widzialne-
go 1 statego odniesienia do Jezusa: jest to przeciez piecz¢¢ Ducha
Swigtego, obiecanego ongis, a przekazanego nam dzigki Odku-
pieniu (por. Ef 1, 13; 4, 30).
»,Namaszczenie”, o ktorym juz wspominaliSmy, ,,wyciska”

w nas obraz Chrystusa. Mikolaj Kabasilas, odwotujac si¢ do ob-
rzgdu bizantyfiskiego, w ktorym cate ciato ochrzczonego namasz-
cza si¢ olejem, stwierdza, ze cialo to zostaje przemkmc;te doglqb—
nie 1 dlatego Jest upodobmone do Chrystusa®. Tak wiec pieczec
ta nie jest czyms$ bezosobowym 1 meokreslonym to sam Chry-
stus, ktory stal si¢ nasza nowa ,,forma”*. Ten niezatarty charakter
chrztu to moc, jaka dusza otrzymuje w tym sakramencie. Chodzi
najwyrazniej o cnoty nazywane ,teologalnymi” i cnoty moralne,
ktore pozwalaja wierzagcemu czyni¢ dobro. Moce te sa nieznisz-
czalne takze wtedy, gdy kto§ porzuca wiare i cnote. Bég bowiem
,»hie zechce zabra¢ nam daréw, ktorymi sam nas napenit”,

Podsumowanie

Chrzest ma swoje zrodlo w postugiwaniu Chrystusa, w Jego
Smierci 1 zmartwychwstaniu. W teologu Ortodoksyjnego Koscio-
ta Koptyjskiego jest on weieleniem, uSwigceniem i duchowymi
narodzinami. Trzykrotne zanurzenie ochrzczonych w wodzie jest
znakiem zbawczego zanurzenia w Chrystusa ukrzyzowanego
1 zmartwychwstatego. Sprawia zamieszkanie w nowo ochrzczo-
nym Ducha Swietego, ktéry go usprawiedliwia i obmywa z grze-

4 Zob. De la Potterie, L 'unzione del cristiano con la fede, w: 1. De la Potte-
rie, S. Lyonnet, La vita secondo lo Spirito, Roma 1967, s. 125-199.

“ Por. Cyryl Aleksandryjski, Katecheza mistagogiczna, 11, 3; PG 33,
1080 A.

# M. Kabasilas, Zycie w Chrystusie, PG 150, 528A.

“ Tamze, 545A — 548A.
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chow. Chrzest jest wlaczeniem w Koscidt zatozony przez Chry-
stusa, a umocniony meczenstwem §w. Marka, ktory rozwinat go
w Egipcie. Daje on nowym chrze$cijanom sakramentalny cha-
rakter czyli niezatarte znami¢ przynaleznos¢ do Chrystusa.

'Nota o Autorze — Katarzyna Halkowicz, urodzona w 1976 roku
w Swidnicy, doktor teologii dogmatycznej Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu, magister ekonomii Uniwersytetu
Ekonomicznego we Wroc%awiu, cztonek zarzadu Dolnos$laskiego
Instytutu Dialogu i1 Tolerancji, odznaczona papieskim zlotym
Medalem Pielgrzyma za zastugi dla Ziemi Swigtej oraz medalem
Sw. Stanistawa za zastugi dla Diecezji Swidnickiej. Katechetka
w Szkole Podstawowej w Witoszowie Dolnym. Prowadzi badania
naukowe nad teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego.
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SWIETY OLEJ NAMASZCZENIA
W LITURGII WYBRANYCH KOSCIOLOW
PRZEDCHALCEDONSKICH

HOLY ANOINTING OIL IN THE LITURGY
OF SELECTED NON-CHALCEDONIAN
CHURCHES

Abstract

The aim of this article was to highlight the significance of holy anoin-
ting oil in the liturgy of selected Non-Chalcedonian Churches. The selec-
tion criterion involved choosing one Church from each of the three rites:
Alexandrian, Armenian, and Antiochian. The study demonstrated that the
practice of anointing with oil is vibrant and deeply rooted in the Bible
across all the discussed Churches. In the theological reflection of the Non-
-Chalcedonian Churches, the importance of oil in sacramental rites is evi-
dent. To this day, Eastern Churches celebrate the consecration of “holy oil”
with great solemnity. The oil is imbued with divine power and transformed
supernaturally to act as a sacramental sign. In the rituals of the discussed
Churches, newly baptized individuals are anointed and given confirmation.
Holy oils appear, though not always, in the rites of anointing the sick and
ordination to certain degrees of the sacrament of priesthood. Regardless
of existing differences in the practice of anointing with holy oil, it is es-
sential for Christians to approach them with gentleness and respect. In the
Letter to the Romans, St. Paul encourages believers to accept those who
have differing opinions on controversial matters without passing judg-
ment, promoting unity and mutual respect within the Christian community
(cf. Rom 14:1-4).

Keywords: oil, anointing, baptism, confirmation, anointing of the sick,
Non-Chalcedonian Churches
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Streszczenie

Celem niniejszego artykutu byto ukazanie znaczenia $wigtego
oleju namaszczenia w liturgii wybranych Kos$ciotow przedchalce-
donskich. Kryterium doboru byt wybor jednego Kosciota z trzech
rytow: aleksandryjskiego, ormianskiego i antiochenskiego. W pra-
cy wykazano, ze praktyka namaszczania olejem we wszystkich
omawianych Kos$ciotach jest Zzywa i mocno zakorzeniona w Biblii.
W teologicznej refleksji Kosciotow przedchalcedonskich wida¢
wielkie znaczenie oliwy w rytach sakramentalnych Do dzi§ Ko-
Scioty Wschodnie obchodzq bardzo uroczys$cie moment konsekra-
¢ji ,,$wigtego oleju”. Oliwa zostaje napelniona moca Bozg i prze-
mieniona w zakresie nadprzyrodzonym, aby dziala¢ jako znak
sakramentalny. W obrzgdach omawianych Koscioléw namasz-
cza si¢ nowo ochrzczonych udzielajac im bierzmowania. Oleje
Swigte pojawiaja sig¢, cho¢ nie zawsze, w rytach namaszczenia
chorych 1 ordynacji na niektore stopnie sakramentu kapfanstwa.
Niezaleznie od istniejacych roznic w praktykowaniu namaszcza-
nia §wigtym olejem, istotne jest, aby chrze$cijanie podchodzﬂl
do nich z tagodnoscia i szacunkiem. W Liscie do Rzymian $w.
Pawel zachgca wierzacych, aby akceptowali tych, ktorzy maja
odmienne zdanie w kwestiach spornych, bez wydawania osagdéw,
co sprzyja jednosci i wzajemnemu szacunkowi w spotecznos$ci
chrzescijanskiej (por. Rz 14, 1-4).

Stowa kluczowe: olej, namaszczenie, chrzest, bierzmowanie, na-
maszczenie chorych, Koscioty przedchalcedonskie

Nardéd wybrany wierzyl, ze olej z oliwy przenika gleboko
w ludzkie ciato (por. Ps 109,18) dajac cztowiekowi zdrowie, sile,
rados¢ 1 pigkno. Dlatego tez olej znalazt swoje zastosowanie na
plaszczyznie starotestamentalnej liturgii 1 miat na celu przywro-
cenie zdrowia, byl wyrazem szacunku i radosci oraz uzywany byt
do konsekracji 0sob lub rzeczy'.

' J. R. Porter, Oil in the Old Testament, w: M. Dudley, G. Rowell (red.), The
oil of gladness: anointing in the Christian tradition, London 1993, s. 35-45.
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1. Olej namaszczenia w Starym Testamencie

Olej namaszczenia (hebr. wny mnwnn) stanowit integralng
czg$¢ w obrzedach ustanowienia kapfandw i arcykaptanow, kon-
sekracji przedmiotow przybytku ,,Namascisz nim Namiot Spotka-
nia i Arke Swiadectwa” (mwrin- 23, ’n-R72 2iY7, W8N, XY JYIN)
(Wj 30,26) i kolejnych swigtyn w J erusalem. Istota namaszczenia
Swigtym olejem bylo uswigcenie 0sob i rzeczy jako PV (godesh),
czyli jako $wigtych ,,PoSwigcisz je i beda naj$wigtsze. Wszystko,
cokolwiek sie ich dotknie, bedzie uswiecone” (\p7wrn-Rno, 1771 PTY
PTWOD; 29-733Y 270, pIY) (WJ 30, 29).

W pierwszych etapach starotestamentalnej historii zbawienia
olej byt uzywany wylacznie przez kaptanéw i do namaszczania
przybytku i niektorych przedmiotow kultu. Namaszczano, czyli
konsekrowano, przede wszystkim oftarze (zob. Wj 29, 36n Kpt
8,10n). W pdzniejszym etapie jego zastosowanie rozszerzono na
krolow. ,Potem Samuel wziagt naczynie z oliwg i wylat ja na jego
glowg [Saula]. Nastepnie ucatowal go i powiedzial: PAN rze-
czywiscie namascil ci¢ na przywddce nad swoim dziedzictwem”
( TRR WARD RN-DT OwH, VEP YO-RWI--1RPEN; PR--T2IR 2-nwnT
"ma vo-a9ni, %307) (1 Sm 10 1). Namaszczenia dokonywal ka-
plan prorok Tub jaki$ maz Bozy2 Saul i Dawid (1Sm 16 13) zo-
stali namaszczeni olejem przez Samuela, Jehu — przez wyslanego
przez Elizeusza proroka (2 Krl 9, 6). Krolowie Judy przyjmowa-
li od kaptanow namaszczenie éwie;tym olejem w jerozolimskiej
swiatyni. I tak Sadok namascit Salomona (1 Krl 1, 39), a Jehojada
— Joasa (2 Krl 11, 12).

Ksigga Wstc1a kategorycznie zabrania samowolnego sporza-
dzania i namaszczania oleju namaszczenia przez osoby do tego
nieuprawnione: ,,Nie bedzie si¢ go wylewac na ciato innych lu-
dzi. Nie bedziecie sporzqdzac podobnego do niego wedlug tego
sktadu, bo on jest swiety i Swicty bedzie tez dla was (92 ¥9-2¢1
X70, oy YT, 1200231, OR DY Dbnd; PTY MR, PTY 2700 Ha0). Kazdy,
kto by sporzqdzﬂ taki sam i namascit nim kogo$ innego, zostanie
usunigty ze swojego ludu” (93 X% R 2P0 2bm3, 1XYW Ny »H3) ¥o-
11--170, »ynm) (W) 30, 32-33).

2 J. Jacobs, The Role of the Secondary Characters in the Story of the Anoint-
ing of Saul (I Samuel 1X-X), w: ,,Vetus Testamentum” 58(2008)4-5, s. 495-509.
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Sktad oleju otrzymal Mojzesz od samego Boga: ,, PAN po-
wiedzial do Mojzesza (1727 )7, X2-hwi HXh7): Wez sobie naj-
wspanialsze wonnosci: pigéset sykli ptynnej mirry 1 potowe tego
— dwiescie pigcdziesigt lutow — wonnego cynamonu i dwiescie
piecdziesiat tutow wonnej trzciny (WDA Pr-77, Wm0 WKW, n0-
T gnw ARiIN, 1PIRT-2WD A0XONT guwtd mRDD; PIN-2vn, gnwtd
mrna). 1 kas_]l pieéset wedlug sykla sw1qtynnego oraz hin oli-
wy z oliwek (W77, gnw nRin 2wP2 op7w; Wiy 10, 7°7). Zrobisz
z tego olej do $wigtego namaszczania, wonng mas'é, tak jak sie
robi pachnidta. Bedzie to olej do §wigtego namaszczania” (WD
RDi, WK1 »wnn-pIv--9pn npon, pYYn pn; WHT awnn-pIv, M)
(W_] 30,22- 25)

Piynna mirra (»7-7717) czyli plyngca samoistnie, bez nacinania
drzewa balsamowca, stanowila blisko sze$¢ litréw pltynu. Wonny
cynamon (pin]-2¥n) wazyt prawie trzy kilogramy, podobnie jak
wonna trzcina (P37-2¥0). Kasja (?7'{) czyli olej chinskich drzew
cynamonowych, wazyt okoto szesciu kllogramow I na koncu do
sporzadzenia oleju uzywano blisko sze$¢ litrow oliwy z oliwek
(w1 ).

Wspominane w Starym Testamencie namaszczenia to najcze-
sciej obrzedy konsekracyjne. Konsekrowany krol byt przez tra-
dycje zydowska wigzany z osoba Mesjasza. Byt Pomazancem
Jahwe (zob. Ps 2).

Kaptani i arcykaptani byli rowniez pomazancami. Na polece-
nie Jahwe Mojzesz namascit Aarona (Kpt 4, 5), ktéry nazywany
bedzie »namaszczonym kaptanem” (apy° 1577). Po okresie mo-
narchii, najwyzszy kaptan, stawat si¢ przywodca narodu wybra-
nego, 1qczqc w sobie niejako namaszczenie krolewskie 1 kaptan-
skie. Z tego witasnie wzgledu spotecznos¢ w Qumran oczekiwata
nie tylko Mesjasza krola, lecz takze pomazanca, ktory pochodzit
bedzie z kaptanskiego rodu Lewiego.

2. Olej w Nowym Testamencie

Praktyka namaszczania olejem ze Starego Testamentu prze-
nosi s1e; do Nowego, nabierajac istotnego znaczenia w kontek-
Scie zycia 1 postugi chrzescijafiskiej. Sam Jezus odnosi si¢ do
stosowania oleju w kilku przypadkach, podkreslajac jego ciagle
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znaczenie. Hebrajskie termin ,,Mesjasz” (Rw°7) oznaczajqcy ,»na-
maszczonego” po grecku brzmi ,,Xpiotog — Christos™. To okre-
Slenie zwigzalo si¢ z imieniem Syna Bozego, ktdrego nazywano
,,Pomazancem Panskim”.

Dzieje Apostolskie informuja o namaszczeniu Syna Boze-
go: ,,.Bog namascit Jezusa z Nazaretu Duchem Swigtym 1 mocg”
(ncsof)v tov and Noalapéh, ag Expiogv avtov 0 B0 mvedpatt ayim
kol ovvauet) (Dz 10, 38).

W Ewangelii spisanej przez Mateusza Jezus poucza swo-
ich nasladowcow: ,, Ty natomiast w czasie postu namas¢ giowq
1 umyJ twarz” (o0 8¢ vnotebwv dhenyoi cov TV KEaANV Kol
T0 npocmnov cov viyat) (Mt 6, 17). Tutaj namaszczenie olejem
jest czescig osobistej dyscyphny postu, praktyki majacej na celu
zachowanie aktu prywatnego 1 szczerego przed Bogiem, a nie
publicznego okazywania poboznosci. Chrystus kaze poszczacym
namasci¢ glowy tak, jakby mieli uda¢ si¢ na uczte, zeby ich po-
kuta nie byta praktykowana dla oczu innych ludzi.

Wylanie oleju na przychodzacego w odwiedziny go$cia byto
oznaka rado$ci 1 szacunku. W Ewangelii Chrystusa dwa razy® wi-
dzimy kobiety, ktére w ten wtasnie sposéb uhonorowaty Jezusa.
Pierwsza kobietg byta jawnogrzesznica, ktora namascita Jego sto-
py (zob. Lk 7, 36-50)*. Drugg byta Maria, siostra Lazarza, ktora
w przeddzien uroczystego wjazdu do Jeruzalem powtorzyla tam-
ten gest szacunku, namaszczajac swojego Przy_]amela bardzo dro-
gim olejkiem nardowym (zob. Mt 26, 6-13; J 12, 1-8)°. Chrystus
nadaje temu drugiemu namaszczeniu eschatologiczne Znaczenie
jako antycypacji 1 znaku namaszczania wonno$ciami ciata osoby
zmartej®.

3 R. Holst, The one anointing of Jesus: another application of the form-
critical method, w: ,,Journal of Biblical Literature” 95(1976)3, s. 435-446.

* 0. D. Akintunde, Jesus’ attitude toward the ‘anointing prostitute’: a model
for contemporary African churches (Luke 7:36-50), w: ,,Africa Theological Jour-
nal” 29(2006)1, s. 3-15.

5 R. Osei-Bonsu, The anointing of Jesus Christ at Bethany: Mark 14:1-11
examined, w: ,,Valley View University Journal of Theology” 3(2014), s. 47-59;
J. M. Smith, ‘She hath wrought a good work’: the anointing of Jesus in Mark's
Gospel, w: ,,Studies in the Bible and Antiquity” 5(2013), s. 31-46.

¢ J. Riggemeier, Friihchristliche Theologie im Prozess der Erzihlung: Das
Beispiel der Frau, die Jesus salbt, w: ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche”,
121(2024)2, s. 147-172.
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W Ewangelii wedlug §w. Marka opisano, jak uczniowie Je-
zusa ,,Wypedzali tez wiele demondw, namaszczali olejem licz-
nych chorych 1 uzdrawiali” (kai doupdvia moAld €EEBaALovY, Kai
HAgwpov ghaim moAlovg appdoTovg Kail £0epamevov) (Mk 6, 13).
Ten werset wyraznie ilustruje, Ze namaszczanie olejem byto cze-
$cig postugi uzdrawiania nasladowcow Jezusa, oznaczajac nie tyl-
ko fizyczny akt opieki, ale takze duchowy, wzywajac Bozej mocy
1 blogostawienstwa dla uzdrowienia.

Oleju uzywano przy pielegnacji ran, jak to uczynit milosier-
ny Samarytanin (zob. Lk 10, 34).Wysylajac swoich uczniow do
gloszenia Ewangelii calemu $wiatu, Chrystus obdarza ich wtadza
wyrzucania duchoéw nieczystych oraz daru leczenia wszelkich
choréb 1 dolegliwosei (por. Mt 10, 1; Lk 9, 1). Dlatego, gtoszac
Kroélestwo Boze, czesto namaszczali olejem 1 leczyli chorych (Mk
6, 13). Te namaszczenia daty poczatek sakramentowi chorych.

Praktyka namaszczania olejem wykracza poza Ewange-
lie. W Liscie $w. Jakuba czytamy: ,,Choruje kto§ wsrod was?
Niech przywotaja starszych KoS$ciota, aby si¢ modlili nad nimi
1 namascili ich olejem w imi¢ Pana. A modlitwa zanoszona
z wiarg uzdrowi chorego, a Pan go podzwignie” (dofevel Tig €v
Vuiv; mpookaiecsaclm tovg mpecButépovg ThG ExkAnciog, Koi
mpocevEdchmoay €n’ avtov dielyovies Elaim €v T® dvopaTtt
[toD] xvpiov: kol 1 evyn Tiig TioTEWG CMOGEL TOV KAUVOvTO, KOi
€yepel avTOv O KOPlog kv apoptiog N TEMOMKOS, ApednceTal
avt®) (Jk 5, 14-15)". Ten fragment dostarcza jasnej dyrektywy
dla wezesnego Kosciota, wiazac namaszezenie olejem z modlitwa
1 wiarg oraz podkreslajqc jego role w procesie uzdrawiania. Na-
maszczenie powoduje uleczenie chorego, da_]e mu uczestnictwo
w zwycigstwie Chrystusa nad grzechem i $miercia, albo przez
uleczenie, albo przez przymnozenle sil, dzieki czemu namaszczo-
ny moze stawi¢ czoto $mierci®.

7 M. Jeanes, The significance and contemporary relevance of anointing with
oil in James 5, w: Journal of the European Pentecostal Theological Association,
39(2019)1, s. 3-13; D. H. Wenkel, 4 new reading of anointing with oil in James
5:14: finding first-century common ground in Moses’glorious face, w: ,,Horizons
in Biblical Theology” 35(2013)2, s. 166-180.

8 X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej, s. 516.
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3. Zastosowanie Swigtego oleju
w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski formutuje opinig, ze najwcze-
$niejsze opisy historii $wigtego myronu zostaty udokumentowane
przez zyjacego w XIV wieku koptyjskiego kaptana i uczonego
Abu 1-Barakata Ibn Kabara’. Wedlug jego relacji Apostotowie
wzieli przyprawy, ktorymi namaszczano ciato Jezusa Chrystusa
podczas Jego pochdéwku (por. J 19,38-40), dodali do nich czysta
oliwe z oliwek 1 modlili si¢ nad nig w Gérnym Syjonie, pierw-
szym kosciele chrzescijanskim, ktory znajdowatl si¢ w domu $w.
Marka Ewangelisty. Ten $wiety olej zabierali z sobg gdziekolwiek
glosili Ewangeli¢. Namaszczali nim tych, ktorzy uwierzyli 1 przy-
jeli chrzest namaszczajac ich niezatarta pieczecig. Apostolowie
Chrystusa mieli nakaza¢ swoim nastepcom, aby za kazdym ra-
zem, gdy zostanie wykonana nowa partia $wigtego myronu, do-
dali do niej stary olej, aby zachowa¢ pierwszy myron w kazdej
kolejnej partii'.

Rytuat wytwarzania $wietego myronu i Oleju Katechumenéw
(Ghalilaonu) odbywa si¢ w taki sposob, ze olej nigdy si¢ nie psu-
je. Koptowie z duma podkreslaja, ze ta sztuka zostata doprowa-
dzona do perfekcji przez ich przodkéw, starozytnych Egipcjan,
ktorzy nauczyli si¢ jej od Mojzesza, ktory sporzadzit swiety olej
zgodnie z nakazem Boga. Patriarcha Aleksandrii, $w. Atanazy
Apostolski, zaprosil innych patriarchdéw do wykonania $wigtego
myronu 1 spisania modlitw. W Kosciele koptyjskim istnieje od
20 do 30 réznych przypraw, w tym balsam, ktore s mieszane
z czystg oliwg z oliwek 1 gotowane, ciggle mieszajgc, na matym
ogniu''. Moze by¢ konieczne wykonanie tego kilka razy, zwy-
kle dwa do czterech, aby olej uzyskat okreslong konsystencje
w wyniku dziatania substancji chemicznych w tych przyprawach.
Podczas gotowania odmawiane sg przypisane temu modlitwy.
Typowe daty w roku, w ktorych wykonuje si¢ $wigtego myro-

° Ab0’l-Barakit Ibn Kabar, Misbah az-Zulmah li’ ‘Idah al Khidmah (The
Lamp of Darkness for the Intelligence of the Service) Cairo 1950, s. 67.

10" A. di Berardino, Encyclopedia of the Early Church, translated by Walford,
A. Cambridge 1992.

0. F. A. Meinardus, About the coction and consecration of the Holy
Myron in the Coptic Church, w: ,,Coptic Church Review” 12(1991) 3, s. 78-86.
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nu, to albo ostatni tydzienh Wielkiego Postu, albo sam Wielki
Tydzien'.

Podczas sporzadzanie myronu odmawia si¢ 150 Psalmow albo
modlitwy z Wielkiego Tygodnia. Po zakonczeniu gotowania, nad
olejem, ktory zostat oczyszczony z przypraw, odmawiana jest mo-
dlitwa o jego usw1¢;cenle 10 laskc; Ducha Sw1qtego aby dziatat
przez ten olej, aby uswigcic¢ i poswigei¢ wszystko, do czego jest
uzywany. Dodaje si¢ do niego przyprawy i nowg parti¢ czystej
oliwy z oliwek. Pdzniej jest to razem gotowane. Nastepnie spo-
rzadzany jest olej katechumendow (Ghalilaon). Réwniez nad tym
olejem odmawiane sg przypisane modlitwy. Oba oleje przecho-
wywane s3 pod oltarzem do czasu po Zmartwychwstaniu. W po-
niedziatek wielkanocny stary myron i Ghalilaon, jest mieszany
z nowym olejem, aby zachowac¢ cze$¢ przypraw, ktore byly na
ciele i catunie Jezusa Chrystusa.

Liturgia koptyjska zna trzy rodzaje olejow, ktérymi si¢ postu-
guje przy sprawowaniu sakramentdw oraz przy innych okazjach:
oleJ apokalipsy (ole_] z oliwek bez domieszek), olej katechume-
néw (Ghaliloun) uzywany przy udzielaniu sakramentu chrztu,
oraz olej krzyzma.

Olej krzyzma, znany rowniez jako myron, zajmuje pierwsze
miejsce w hierarchii jako tzw. olej krolewski. W Starym Testa-
mencie Mojzesz otrzymal od Boga nakaz sporzadzenia oleju do
namaszczenia (masci) z cynamonu, trzeiny, kasji, oliwy z oliwek
(por. Wj 30,23-25). Olej ten, jak juz wspomniano wyzej, byt wy-
korzystywany do namaszczenia kroléw, kaptandéw, oltarza i1 na-
czyn liturgicznych. W poczatkach Kosciota Apostotowie konty-
nuowali owg starotestamentalng praktyke. Za pomoca tego ole-
ju zmieszanego z mirrg i aloesem Jozef z Arymatei 1 Nikodem
przygotowali cialo Jezusa do pochowku (J 19,38-42). W KoScie-
le koptyjskim swigci si¢ olej w czasie specjalnej liturgii odpra-
wianej w szOsty pigtek, szostego tygodnia Wielkiego Postu. Ten
dzien ma upami¢tnia¢ dzien, w ktorym, wedtug Koptow, Jezus

12.0. H. E. Burmester, 4 Coptic Tradition Concerning the Holy Myron
(Chrism), w: Publications de I’Insitut d‘études orientates de la Biblioteqe patriar-
cale d”’Alexandrie 3(1954), s. 52-58.
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ochrzcit ucznidow. Szoésty dzien symbolizuje rowniez stworzenie
pierwszego cztowieka, dzien wcielenia i $mierci Chrystusa'®.
Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski, zna olej namaszczenia przed-
chrzcielnego, czyli olej katechumenow. Prawdopodobnie geneza
tego oleju si¢ga dzieta Hipolita Rzymskiego pt. Tradycja Apostol-
ska, napisanego ok. 215 r. Dokument ten jest waznym zrodtem li-
turgicznym, zachowanym w pigciu wersjach: tacinskiej, sahldyc—
kiej, bohairyckiej, arabskiej 1 etiopskiej. Omawiajgc chrzest mowi
o oleju dzigkezynienia i oleju egzorcyzmu. Biskup odmawia nad
jednym olejem modlitwe dzigkczynna 1 jest to olej dzigkczynie-
nia. Nad innym olejem odmawia egzorcyzmy i ten olej nazwa-
ny jest olejem egzorcyzmu. Osoba jest namaszczana tym olejem
przed swoim chrztem w tzw. rytuale odrzucenia Szatana. Jego
funkcja jest odpc;dzame wszelkich ztych duchow, ktore moglyby
chcie¢ zwies¢ osobg namaszczang, lub jesli jest to dorosta, proba
zasiania bluznierczych mysli w jej umysle. Kiedy kaptan namasz-
cza osobe¢ olejem Ghalilaon, wypowiada stowa: ,,Namaszczam
ci¢ olejem radosci... aby$ zostat zasadzony w stodkim drzewie
oliwnym przed twoim chrztem”'. Po wyrzeczeniu si¢ przez ka-
techumena szatana, prezbiter namaszcza go olejem egzorcyzmu,
mowiac: ,,Niech odejdzie od ciebie wszelki zty duch”. Chrzest
jest udzielany przez prezbitera, za$ naczynia z olejami trzymajg
diakoni. W wersji sahidyckiej, wynika, ze olej egzorcyzmu nie
jest w tym momencie blogostawiony, a jedynie egzorcyzmowa-
ny. Mozna jednak dommemywac ze do chrztu przynoszono olej
pobtogostawiony juz wczesniej 1 jedng jego cze$¢ przeznaczano
na olej dzigkezynienia, a drugg na olej egzorcyzmu. Takie blogo-
sfawiefistwo odbywato si¢ w innym czasie, po modlitwie eucha-
rystycznej. W wersji lacinskiej i1 etiopskiej sa podobne do siebie
modlitwy skierowane do Boga, ktory namaszczat krolow, kapta-
now 1 prorokow, aby uswigcajac olej uswigeit i tych, ktorzy s
nim namaszczani i go otrzymujg; by olej przynosit umocnienie
tym, ktorzy go smakuja, i uzdrowienie tym, ktorzy go stosuja'’.

13 Tamze.

4 C. Chaillot, The Copitc Orthodox Church, Paris 2005, s. 103.

15 Zob. K. Lijka, Utracone walory oleju katechumenéw?, w: ,Liturgia Sa-
cra” 18(2012), nr 1, s. 51-70
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Olej apokalipsy (kandil) w Kosciele koptyjskim poswigca si¢
dwa dni przed Niedzielg Palmowa, czyli dniem poprzedzajacym
w liturgii koptyjskiej Sobote Lazarza, w piatek. Obrzed poswig-
cenia ma miejsce w kosciele podczas modlitwy namaszczenia
chorych. W prezbiterium, przed sanktuarium, umieszcza si¢ na-
czynie z oliwa bez zadnych domieszek. W naczyniu umieszcza
si¢ na $rodku krzyz oraz siedem knotow, ktore jeden z prezbite-
row zapala po kolei, na poczatku kazdej z siedmiu czytan z Apo-
kalipsy. Liczba siedem ma odniesienie do czytan: siedem gwiazd
to aniotowie siedmiu kosciolow, a siedem $wiecznikow to siedem
kosciotow; siedem pochodni to siedem daréw Ducha'¢. Na zakon-
czenie obrzgdu kaptan namaszcza wiernych olejem apokalipsy:
na czole, szyi i po wewngtrznej stronie nadgarstkow!'”.

Namaszczenie chrzcielne: chrzest i bierzmowanie

Liturgia koptyjska przewiduje w sakramencie chrztu $wigte-
go uzycie wszystkich rodzajow olejow. Pierwszy, przed wyrze-
czeniem si¢ Szatana, kiedy rozgrzeszenie jest udzielane matce
1 dziecku, ktore ma zosta¢ ochrzczone, jest to poswigcona oliwa
z oliwek (zezt al-zaytun). Po wyrzeczeniu si¢ Szatana i wyrecyto-
waniu Wyznania Wiary nast¢puje namaszczenie ,,olejem radosci”
(po arabsku zet al-farah lub z greki ghalilaon). A po zanurzeniu
kaptan udziela sakramentu bierzmowania sw1¢tym olejem, myro-
nem (po arabsku al-mayrun) trzydziesci sze$¢ razy namaszczaj ac
znakiem krzyza rozne czeSci ciata'®. Ten olej jest rowniez doda-
wany do wody chrzcielnej. Dwa z tych olejow s3 uzywane w in-
nych ceremoniach, na przyktad: myron jest rowniez uzywany do
konsekracji kosciolow, ottarzy kos’cielnych naczyn liturgicznych,
ikon itp.; a oliwa z oliwek jest rOwniez uzywana do namaszczania
chorych i po czytaniu Apokalipsy (Sobota Swiatta)'.

6 C. Chaillot, The Copitc Orthodox...,s. 112.

Tamze, s. 107.

18 P.G. Gianazza, Temi di Teologia Orientale, t. 1, Bologna 2010, s. 378.
° C. Chaillot, The Copitc Orthodox...,s. 114,

=
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Akt liturgiczny sakramentu chrztu sktada si¢ z czterech cze$ci:
oczyszczenia kobiety?, wyrzeczenia si¢ szatana®', liturgii chrztu
i wyjasnienia obrzgdu®. W obecnosci kandydata do chrztu i jego
rodzicow kaptan przygotowuje wodg, ktéra jest materig sakra-
mentu. Na poczatek liturgii kaptan poswigca wodeg 1 wlewa do niej
olej zwany myronem, ktory daje osobie chrzczonej Ducha Swig-
tego, ktory oczyszcza dusze i cialo sprawiajac nowe narodziny
z ,wody 1 Ducha”. W czasie liturgii chrzcielnej stosowane sa
trzy rodzaje olejow: apokalipsy, katechumenéw i1 myron. Olej
zwykty (apokalipsy) pochodzi z czystej oliwy z oliwek. Pomaga
ochrzczonym przyja¢ Stowo Boze, zrozumie¢ Ewangeli¢ 1 przy-
ja¢ wiarg. Olej Ghaliloun (katechumeno6w) to olej radosci, ktory
pomaga duszy cieszy¢ si¢ Stowem Bozym, przyja¢ wiarg 1 wejs¢

20 K. Halkowicz, J. M. Lipniak, Sakramentologia koptyjska, Poznan 2023,
s. 50-51. Na poczatku liturgii chrzcielnej nastgpuje oczyszczenie kobiety, ktora
urodzita dziecko i prosi Kosciot o chrzest dla niego. Chrztu $wigtego udziela
sig, jak juz wspomniano, nie wezesniej niz w 40 dniu po urodzeniu chtopca i 80
po urodzeniu dziewczynki. Kobieta, przynoszaca do chrztu dziecko, powinna
najpierw przystapi¢ do sakramentu pokuty i przyja¢ Komuni¢ Swieta. Kobieta
powinna wybra¢ taki termin chrztu, aby unikng¢ czasu menstruacji, bo tylko
W ten sposob moze w pelni uczestniczy¢ w liturgii i przyjmowac sakramenty. Je-
$li kobieta w czasie chrztu wlasnego dziecka miesigczkuje, nie moze przystapi¢
do zadnych sakramentéw i powinna zosta¢ w domu. Kosciot koptyjski podkresla,
ze zawsze po urodzeniu dziecka kobieta pozostaje w rytualnej nieczystosci. Jest
to przypomnienie grzechu pierworodnego i faktu, ze Bog ukarat kobiet¢ boélami
porodu, a takze nakazat kobietom, aby po urodzeniu nie dotykaty swietych Pana,
dopodki nie zostang oczyszczone. Bishop Mattaous, Sacramental Rites in the
Coptic Orthodox Church, Cairo 2002, s. 3-4; Coptic Orthodox Diocese of the
Southern United States, Rituals of Sacraments, New York 2000, s. 2.

2 Wyrzeczenie si¢ szatana oznacza, ze zrywamy przymierze, ktore zawarli
z nim pierwsi rodzice i stali si¢ jego niewolnikami. Wyrzeczenie si¢ szatana
oznacza takze, ze odmawiamy szatanowi bycia jego niewolnikami, odrzuca-
my jego bluzniercze czyny, plany, ktamliwe sztuczki i oszustwa. Egzorcyzm
chrzcielny sprawia, Ze otrzymujemy dzieki tasce Boga oczyszczenie ciata i du-
szy, dzieki czemu moze w nas zamieszka¢ Duch Swigty. Ciato i dusza, ktore
wezesniej skazone byly grzechem i podlegle szatanowi teraz staja si¢ Swiatynig
Trojcy Swietej. Symbolizuje to trzykrotne tchnienie (dmuchnigcie) szafarza sa-
kramentu na dziecko. Po tchnieniu matka kieruje swdj wzrok ku wschodowi.
Trzymajac w lewej rece dziecko, podnosi prawa reke i sktada w imieniu dziecka
wyznanie wiary. Bishop Mattaous, Sacramental Rites...s. 3-4; K. Halkowicz,
J. M. Lipniak, Sakramentologia koptyjska, s. 51-55.

2 Bishop Mattaous, Sacramental Rites...s. 3-4.
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do wspoélnoty Kosciofa. Myron jest pieczgeia Ducha Swietego.
Tym olejem namaszcza si¢ ciato dziecka, jego narzady zmysiow
stawy 1 serce. Dzigki myronowi caty cztowiek zostaje uswieco-
ny 1 staje si¢ Swiatynig Ducha Swietego. Namaszczenie myronem
jest jak naznaczenie pieczecig krolewska oznaczajaca, ze namasz-
czony nalezy do Krola i Pana Jezusa Chrystusa. Jest obrong przed
diablem®. W Kosciele koptyjskim, jak juz wykazano, namaszcza
si¢ trzydziesci szeS¢ miejsc na ciele cztowieka®.

Namaszczenia te majg chroni¢ bierzmowanego przed dziata-
niem szatana. Teologia koptyjska zauwaza, ze opgtany chrzescija-
nin musial by¢ niedoktadnie namaszczony myronem, co pozwoli-
o na przedostanie si¢ diabla do jego ciata i zamieszkanie w nim.
Poniewaz cztowiek jest bierzmowany tylko raz w zyciu, szafarz
tego sakramentu musi bardzo dokladnie namaszcza¢ wszyst-
kie miejsca, bo zaniedbanie tego moze przynies¢ wielka szkode
bierzmowanemu?®. Sakrament bierzmowania, udzielajacy daréw
Ducha Swietego, w szczegllniejszy sposob k}czy ludzi namasz-
czonych myronem z tajemnicami zwycigskimi Jezusa. Dzigki na-
maszczeniu wchodzimy w zazyly zwiazek z Chrystusem uwiel-
bionym i z Bogiem Ojcem, ktory posyta swojego Ducha.

Doktryna koptyjska eksponuje, ze dzigki bierzmowaniu
w tych, ktorzy otrzymali ten sakrament, ptynie nowe, cho¢ ukryte,
zycie. Namaszczenie myronem udziela ludziom energii 1 daréw
Ducha Swigtego (por. Iz 11, 2-3; Ga 5, 22). Neofici otrzymuja
piecze¢ Ducha Swietego jako zrdédlo i1 rekojmie oraz pieczeé zy-
cia wiecznego. Kazdy bierzmowany staje si¢ juz nie tylko owca
w owczarni Boga, ale Zotnierzem Jezusa Chrystusa.

Szafarz bierzmowania namaszcza ochrzczonych w nastgpuja-
cy sposob: najpierw szczyt glowy, nozdrza, usta i prawe ucho;
potem prawe oko, nastgpnie lewe i na kohcu lewe ucho. Druga
seria namaszczenia obejmuje cztery miejsca. Szafarz bierzmo-
wania zwilza po raz kolejny prawy kciuk i namaszcza myronem
kolejno: serce (klatke piersiowa), pepek, goérng cze$¢ plecow i ich
dolng cze$¢. Kolejnym etapem namaszczenia bierzmowanego jest
namaszczenie szesciu stawow rak. Szafarz zwilza kciuk w Swie-

2 K. Halkowicz, J. M. Lipniak, Sakramentologia koptyjska, s. 51-55.
24 P.G. Gianazza, Temi di Teologia... s. 378.
% Bishop Mettaous, Sacramental Rites..., s. 15.
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tym myronie i namaszcza: staw prawego ramienia, prawg pache,
prawy staw tokciowy, wewnetrzng cze$¢ stawu tokciowego, pra-
wy nadgarstek, spdd prawego nadgarstka. Nastepnie prezbiter na-
maszcza pozostate sze$¢ lewych stawow: staw lewego ramienia,
lewa pache, lewy staw tokciowy, wewngtrzng cze¢s¢ lewego stawu
lokciowego, lewy nadgarstek, druga strong lewego nadgarstka.
Piata seria namaszczen obejmuje sze$¢ stawow ndg. Szafarz na-
wilza kciuk myronem 1 namaszcza: prawy staw biodrowy, prawy
moczowdd (wewnqtrz stawu biodrowego), prawy staw kolano-
wy, wewnetrzng czg$¢ stawu kolanowego, prawy staw skokowy,
migjsce powyzej prawego stawu skokowego. Szoste namaszcze-
nie obejmuje: lewy staw biodrowy, lewy moczowdd (wewnatrz
biodra), lewy staw kolanowy, wewngtrzng czgse lewego stawu
kolanowego, lewy staw skokowy, miejsce powyzej lewego sta-
wu skokowego?. Liturgia sakramentu bierzmowania w Koscie-
le koptyjskim podkresla ze istotny jest fakt, aby namaszczanie
myronem w pierwszej kolejnosci obejmowalo prawg strong ciatla,
poniewaz to prawa strona ma plerwszenstwo jest ona centrum
mocy ludzkiej (np. wigkszo$¢ czynnosci wykonujemy prawa
reka). Dlatego tez koptyjskie przepisy liturgiczne zobowigzuja
celebransa Eucharystii do wchodzenia przed ottarz prawg noga”’.
W przypadku, gdy do bierzmowanych jest wigcej os6b, namasz-
cza si¢ najpierw chlopcow, a potem dziewczynki®®,

Namaszczenie olejem chorych

W sakramencie namaszczenia chorych namaszcza sig chorego
olejem apokalipsy czyniac znak krzyza na czole, klatce piersiowej
1 dloniach. Czolo jest namaszczane pomewaz glowa to centrum
zmystow i mysli. Klatka piersiowa — poniewaz to w niej znajduje
si¢ serce, jak mowil krol Salomon: ,,Nade wszystko strzez swego
serca, bo W nim jest zrodlo zycia” (Prz 4, 23). Rece sag namasz-
czane, poniewaz nimi cztowiek pracuje i posluguje si¢ W Zyciu.

% Coptic Orthodox Diocese of the Southern United States, Rituals of Sacra-
ments, s. 8.

27 Tamze.

28 K. Halkowicz, J. M. Lipniak, Sakramentologia koptyjska, s. 74-75.
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Szafarz namaszcza chorego znakami krzyza w imie Trojcy Swie-
tej, ktora uswieca i blogostawi wszystko”.

Chory musi ufa¢ kaptanowi jak lekarzowi. Przed namaszcze-
niem $wigtym olejem musi si¢ wyspowiada¢ 1 przyja¢ Komunig
Swieta. Ma by¢ na czczo, umyty, ubrany w czyste ubranie, musi
obieca¢ Bogu zycie zgodne z wiarg, a po wyzdr0w1en1u zob0w1q—
zany jest podzigkowa¢ Bogu za Jego faski i opieke™.

Kobiety, ktore majq miesigczke, nie moga by¢ namaszczane.
Chory musi przyja¢ Komunig tak szybko, jak to mozliwe po przy-
jeciu sakramentu chorych, bo Komunia §wigta jest istotg zycia.
Chory musi dazy¢ do tego, by by¢ namaszczonym olejem przez
siedem kolejnych dni, wierzagc w moc Boga i moc modlitwy.
Ta wytrwalo$¢ pokaZUJe jego wiar¢ w skuteczno$¢ sakramentu
1 postuszenstwo obrzadkom Kos$ciota. Wiara i postuszenstwo sg
istotne do uzdrowienia. Jak chory jest wytrwaly biorac lekar-
stwa systematyczme tak musi by¢ tez sumienny w namaszczeniu
olejem?!.

Teologia namaszczenia chorych praktykowana przez Ortodok-
syjny Kosciot Koptyjski pozwala zatrzymaé czg$¢ oleju chorych
w odpowiednim naczyniu zeby namaszcza¢ chorego przez kolejne
siedem dni. Siedem to liczba idealna i trzeba siedem razy nakta-
da¢ choremu olej okazujac jego wiar¢ w skuteczno$¢ sakramentu
chorych oraz troskg 1 postuszenstwo wspolnocie Kosciota. Ten
obrzed jest zdaniem Kos$ciota koptyjskiego skuteczny i pomaga
dzieki mocy Ducha Swictego®2.

Teologia koptyjska przestrzega, ze niewierzacy nie powinni
przyjmowac sakramentu chorych, gdyz jest on przeznaczony tyl-
ko dla ochrzczonych. Jesli nieochrzczony poprositby o namasz-
czenie, kupowany jest zwykty olej 1 kaptan trzykrotnie robi nad
nim znak krzyza modlgc si¢ litanig za chorych, a potem namasz-
cza chorego.

Liturgia koptyjska podkresla, ze nikt nie powinien by¢ na-
maszczony bezposrednio po Komunii Swietej, bo jest ona dosko-
natoscig, pieczecig sakramentow.

¥ Bishop Mettaous, Sacramental Rites..., s. 107.
30 Tamze, s. 107.

31 Tamze.

32 Tamze, s. 108.
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Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zauwaza, ze praktykowany
przez niego sakrament namaszczenia chorych jest wspanialym
przyktadem wierno$ci Pismu Swigtemu (7 Listow $w. Pawla,
7 Psalmow poprzedzajacych, 7 fragmentow Ewangelii niezalez.
nie od innych modlitw i prosb). Jesli chory uwaznie si¢ modli,
czyta te czytania i wystuchuje modlitw to beda one dla niego do-
skonatym zrodiem pocieszenia, spokoju, wytrzymalo$ci, pokoju
oraz zapewnia otrzymania daru wyzdrowienia, jesli Bog uzna to
za stosowne. Chory po dobrze przezytym sakramencie czuje, ze
poddaje si¢ Bogu, a jego uczucia, troski i niepokoje s3 zamie-
nione w spokoj: ,,A co niegdys zostato napisane, napisano dla
naszego pouczenia, abySmy przez wytrwato$¢ i zachete plynaca
z Pism, trwali w nadziei” (Rz 15, 4)*.

Namaszczenie w sakramencie matzenstwa

Na szczeg6lng uwage zastuguje obrzed namaszczenia w cza-
sie ceremonii matzenskiej olejem, ktéry ma strzec matzonkow
przed demonami. Po wypowiedzeniu specjalnej modlitwy, kaptan
w pierwszej kolejnosci dokonuje namaszczenia narzeczonego.
Namaszczajac glowe narzeczonego kaptan mowi: ,,Niech ten olej
zniszezy demony. Olej ten jest przeciwko ztym duchom, jest to
olej $wigtych duchow. Niech zniszczy on duchy nieczyste. Przez
Jezusa Chrystusa Krola Chwaly”. W czasie namaszczania narze-
czonej kaptan wypowiada stowa: ,Namaszczam Twoja glowe
olejem aby$ byla jak kielich czystego wina”. Obrzed namaszcze-
nia jest konieczny ze wzgledu na szczegdlng moc oleju, ktory
jest traktowany jako pomoc w uwalnianiu ludzi od ztych duchoéw
1 pokus, ktére czyhaja na matzonkéw. Niszczy on mocg Chrystusa
demony i zte duchy. Jego wylanie jest oznakg szacunku i ukazu-
je obfitos¢ BoZych dobrodziejstw ,,Stol dla mnie zastawiasz na
oczach mych wrogow namaszczasz mi gtowe olejkiem, mdj kie-
lich si¢ przelewa” (Ps 23, 5; por. Ps 92, 11).

Namaszczenie nowozencoOw ma gle;boka} symbolik¢. Ma na
celu ochrong przed ztymi myslami, to znak czysto$ci 1 nieznisz-
czalnosci, ale rowniez radosci 1 wesela (Ps 45, 7; Prz 27, 9). Juz

3 Tamze, s. 107.
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w Starym Testamencie olej byt uzywany do namaszczania kro-
l6w. A mlodzi matzonkowie stajg si¢ krolem i krolowa nowego
domu, wigc podczas ceremonii zaktada si¢ im na glowy korony**.
Koronacja nastepuje po namaszczeniu matzonkow.

Namaszczenie w sakramencie Swiecen

Namaszczenie §wigtym myronem ma miejsce podczas przyj-
mowania subdiakonatu. Biskup prosi Boga o obdarzenie nowych
subdiakondw faska, aby godnie wypelniali nowe zadania. Biskup
namaszcza czoto prawym kciukiem mowiac: ,,Wzywamy ci¢
w tym $wietym Bozym Kosciele. Amen”, a zgromadzenie od-
powiada: ,,Amen”. Starszy diakon méwi: ,,... (imi¢), subdiakon
dla $wigtego domu Boga. Amen”. A zgromadzenie odpowiada:
»~Amen”. Biskup robi kciukiem 3 razy znak krzyza na czole kaz-
dego subdiakona i mowi: ,,Stajesz si¢ (imi¢) subdiakonem dla
kosciota (nazwa parafii) w imi¢ Ojca...”*. Teologia koptyjska
podkresla, ze w czasie kreslenia znaku krzyza, na subdiakondéw
zstepuje Duch Swiety i obdarza darami, by mogli stuzy¢ Bogu.
Potem biskup dzigkuje Bogu. Po uczynieniu znaku krzyza nad
tunikami 1 stutami, naktada je subdiakonom, a nastepnie instruuje
ich, jakie beda mieli zadania. Na koniec Mszy subdiakoni przyj-
mujg Komunig Swiqtq

Obecnie nie uzywa si¢ oleju podczas ordynacji diakondw,
prezbiterow 1 biskupdw. Istnleja} pewne odniesienia do uzywania
swietego myronu podczas $wiecen kaptanskich 1 konsekracji bi-
skupow w przesztosci. W teologii koptyjskiej rdznica miedzy ka-
ptanem 1 biskupem polega na tym, ze biskup moze namaszczaé
ksiezy (naktada na nich rece). To namaszczenie ma by¢ dokona-
ne rozwaznie: ,,Rak na nikogo nie naktadaj pochopnie i nie miej
udziatu w cudzych grzechach” (1Tm 5, 22)%. Koptyjskie prawo
ko$cielne mowi, ze kaptan jest wyswigcany przez jednego bisku-
pa, ale na biskupa naktadaja rece dwaj lub trzej biskupi®’.

3 Tamze, s. 210-211.

35 Tamze, s. 158.

36 Archbishop Basilios, Priesthood, w: The Coptic Encyclopedia, t. VI, New
York — Oxford — Singapore — Sydney 1991, kol. 2016a.

37 Bishop Mettaous, Sacramental Rites..., s. 178.
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Szeregi kaptafistwa w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim
obejmujg dwa lub trzy stopnie: prezbiter, archiprezbiter (godnos¢
nie bedaca $wigceniem) 1 biskup (khoori). Prezbiterat jest pierw-
szym i zasadniczym poziomem kaplafistwa. Kaplan czyli starszy,
jest rzecznikiem, lacznikiem Boga ze wspolnota. Prezbiter ma
prawo do udzielania wszystkich sakramentéw Kosciota oprocz
ordynowania kaplanow, ktére przypisane jest wladzy biskupie;.

Pozostate namaszczenia olejem

Oleju uzywa si¢ do konsekracji kosciota, ottarza, deski
oltarzowej, pateny, gwiazdy, kielicha, tyzki, dwoch korporatow do
pateny 1 kielicha, artoforionu (uzywanego do udzielania komunii
chorym 1 wi¢Zniom), brusfaryny, ikon i zbiornika chrzcielnego.
Pozostate przedmioty w kosciele nie wymagaja namaszczenia
$wigtym myronem.

4. Zastosowanie Swietego oleju
w Apostolskim Kosciele Ormianskim

Swiety olej do namaszczania w Apostolskim Kosciele Or-
mianskim (orm. <wy Wpwpbjului Gltintgh) nazywany jest
Stodkim Olejem lub Swietym Myronem®. Prawo do poswigce-
nia §wigtego myronu przyznawane jest w tej denominacji chrze-
scuansklej Katolikosowi Wszystkich Ormian. O roku 301 po-
Swigcenie myronu ma miejsce raz na siedem lat”. Swiety olej
sktada si¢ z oliwy z oliwek, wody rozanej i czterdziestu o$miu
zi6t 1 kwiatow. Przygotowana w masywnym srebrnym kotle mie-
szanka ziol, ekstraktow z kwiatdw, przypraw, wina i czystej oliwy
z oliwek ma pochodzi¢ z oryginalnej partii zmieszanej podczas
zatozenia Kosciota Ormianskiego 1707 lat temu®.

3 M. Barker, The holy anointing oil in Armenian tradition, w: ,,International
Journal for the Study of the Christian Church”, 18(2018)2-3, s. 187-199.

39 L. Sahagun, Armenian priests journey for jars of holy oil, w: ,,Los Ange-
les Times” z d. 11.10. 2008.

40 Tamze.
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Aby chroni¢ myron i zachowa¢ czysto$¢ sktadnikow, ktore
wchodza w jego sktad, pokrywe naczynia, w ktorym zna_]du_]e sig
olej zamyka si¢ surowym ciastem, a calg mieszankg gotuje si¢
w wodzie w innym wigkszym kotle przez trzy dni i noce. Przy-
kryty kociot umieszcza si¢ na gtéwnym ottarzu katedry w Ecz-
miadzynie.

Liturgia poswigcenia swietego oleju rozpoczyna si¢ uroczysta
procesja do tzw. Otwartego Oltarza. Podczas procesji chor $piewa
uroczysty hymn ,,Hrashapar”, po ktorym nastgpuja czytania frag-
mentow ze Starego i Nowego Testamentu, a takze modlitwy za-
czerpnigte z Pisma Swigtego, a mowiace o myronie. Jeden z wier-
nych zwany Ojcem Chrzestnym, otwiera kociot z olejem, a Ka-
tolikos wlewa esencje kwiatowg 1 balsam, do nowo poblogosta-
wionego myronu, ktéry przygotowywany jest w Antelias, w tzw.
Wielkim Domu Cylicji. Do nowego myronu dolewa si¢ rowniez
stary myron, z poprzedniej mieszanki. Obrzed poswigcenia Swig-
tego oleju konczy si¢ obrzedem wymieszania calej zawartoSci re-
likwiami: Krzyza Swietego, Swicta Widcznia (uwazana sie¢ za ko-
niec wtoczni przebijajacej bok Jezusa)*' oraz relikwig prawg reki
Sw. Grzegorza Oswieciciela. Tak poblogostawiony nowy swigty
myron Jest rozdawany wszystkim Ko$ciotom Ormianskim na ca-
ym $wiecie.

Kosciot Ormiafiski® wierzy, ze cze$¢ $wigtego oleju do na-
maszczania, ktory poblogostawili Mojzesz i Aaron, przetrwala
do czasow Chrystusa Jezus mial pobtogostawi¢ ten olej, a na-
stgpnie przekazat jego czgS¢ sw. Tadeuszowi, ktory zabrat Swig-
ty olej do Armenii i uzdrowil krdla Abkara ze strasznej choro-
by skory, namaszczajqc go swigtym olejem. Tradycja ormianska
podaje, ze sw. Juda Tadeusz zakopat butelk¢ swigtego oleju do
namaszczania w Daron pod wiecznie zielonym drzewem. Grze-
gorz Oswieciciel odkryt ukryty skarb i zmieszat go z pobtogosta-
wionym przez siebie myronem. Dlatego tez Kosciot Ormianski,
przygotowujac si¢ do btogostawienia nowego oleju, dodaje do

4 Tamze.

2 G. Shokhikyan, The Church of Armenia and the Sacramental Sharing:
Historical Horizon, Future Perspectives, w: Review of Ecumenical Studies Sibiu
14(2022)1, s. 100-122; E. Petrosyan, Armenian Apostolic Holy Church, Etch-
miadzin 2001.
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niej kilka kropel starego. W ten sposob ormianski olej §wiety ma
zawsze zawiera¢ niewielkg ilos¢ oryginalnego oleju poblogosta-
w10nego przez Mojzesza, Jezusa Chrystusa 1 Grzegorza O$wie-
ciciela®. Myron w Kosciele Ormianskim stuzy do namaszczania
podczas sakramentu $wiecen, przy udzielaniu sakramentu chrztu
swietego 1 bierzmowania, namaszczenia chorych oraz konsekracji
kosciotow*.

W Jt;zyku ormianskim olej uzywany jest do sakramentu bierz-
mowanla zwanego ,,Gunounk”. Termin ten oznacza ,,pieczgtowa-
nie”, czyli odnosi si¢ do duchowego faktu, ze przez bierzmowa-
nie chrzescuame uczestniczg w konsekracp gdyz Bog naznacza
ich swoja pleczqmq dajac im Ducha ,,On (Bog) tez wycisnat na
nas pleczqc 1 Jako zadatek zostawil Ducha w naszych sercach”
(6 Koi 6PpoyIoapevog NUAS Kai dDG TOV appaBdva Tod TV TOg
&v 1aig kapdiong nudv) (2 Kor 1, 22). To zapieczetowanie nadaje
chrze$cijanom sakramentalny charakter. Gléwnym aktem sakra-
mentalnym w Kosciele ormianskim podczas bierzmowania jest
namaszczenie réznych czlonkow ciata ochrzczonych poswigco-
nym olejem zwanym krzyzmem.

Apostolski Kosciot Ormianski ma siedem sakramentéw ale
w odroznieniu od innych przedchalcedonskich denominacji nie
praktykuje udzielania sakramentu namaszczenia chorych. Na-
wet w podreczniku z sakramentami nie ma mowy 0 namaszcze-
niu®. Istnieje jednak speCJalne nabozefstwo dla chorych zlozo-
ne z psalméw, modlitw, piesni i udzielenia Komunii Swietej*.
W starych ormianskich rytuatach liturgicznych odnajdujemy
modlitwe poswigcenia oleju 1 informacj¢, ze namaszczenia cho-
rych udziela siedmiu kaptanow. Obrzed ten przypomina koptyjski
,»obrzed lampy”'. Liturgia tego Apostolskiego Kosciota zawiera
pewna reminiscencja sakramentu chorych ale odbiega ona daleko

4 N. Abrahamian, The blessing of the Muron: Behind the ritual, w: ,,Arme-
nian Reporter” z dn. 23.09. 2008

“ M. Barker, The holy anointing oil in Armenian tradition, w: ,,International
Journal for the Study of the Christian Church” 18(2018)2-3, s. 187-199.

4 Bishop S. Kaloustian, Saints and Sacraments of the Armenian Church,
Jerusalem 1969.

4 M. K. Krikorian, Die Armenische Kirche, Frankfurt am M. 2007, s. 237.

47 H. Denzinger, Ritus orientalium Coptorum, Syrorum et Armenorum in
administrandis sacramentis, t. 1, Graz 1961, t. 1, s. 184-185.
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od rytu innych denominacji chrzescijanskich. W Wielki Czwar-
tek biskup ormianski, po obrzgdzie umywania nog, btogostawi...
masto. I tym poblogostawionym mastem namaszcza stopy wier-
nych chorych 1 i zdrowych. Ma to by¢ znak pokuty i lekarstwo
na wszelkie choroby, ma przynie$§¢ namaszczonym zdrowie duszy
i ciata*®. Uzycie masta jako swoistej ,,materii” tego obrzedu jest
thumaczone wzglqdami klimatycznymi, gdyz w Armenii nie ro-
sng drzewa oliwne®. Tak wiec mozna stwierdzi¢, ze praktycznie
ten przedchalcedonskl Kosciot nie ma sakramentu namaszczania
chorych ale pobozno$ciowa praktyke nawigzujacg do ewangelicz-
nego wydarzenia namaszczenia Jezusa przez Mari¢ Magdaleng.

5. Zastosowanie Swietego oleju
w Asyryjskim Kosciele Wschodu

Asyryjski Kosciot Wschodu akcentuje, ze $wigty olej do
namaszczania zostal mu przekazany przez swigtych ojcow Mar
Addai (§w. Tadeusza Apostota), §w. Mar Mari*® i Mar Tuma
($w. Tomasza Apostofa). Zgodnie z tradycja Kosciota asyryj-
skiego uzywany przez mego olej pochodzi z oleju poswigconego
przez samych apostolow 1 ze w drodze sukcesji zostal przekazany
w ich Kosciele do czasow wspodtczesnych. Kiedy zostata koncow-
ka pierwszego oleju, ktéry zostat sporzadzony i poblogostawiony
przez Apostotdéw, sporzadzono nowy, do ktérego dodano pozosta-
tosci pierwotnego. Ta czynno$¢ powtarzana jest systematycznie
gdy konczy si¢ $wiety olej. Teologia asyryjska formuluje opinig

“ Tamze, s. 525.

4 J. P. Revel, Traité des sacrements, t. V1: L’onction des malades, Paris
2009, s. 153-154.

%0 Mar Mari — jeden z legendarnych przywdodcow Kosciota Wschodu.
Prawdopodobnie zyl na przetomie pierwszego i drugiego wieku. Wedlug
tradycji byt uczniem $w. Judy Tadeusza i prowadzil dziatalno$¢ misyjna na
terenie Niniwy 1 innych miast zlokalizowanych wzdtuz rzeki Eufrat. Jest
uznawany za jednego z Apostolow Syrii i Persji. Razem ze $w. Tadeuszem miat
napisa¢ Anafor¢. Uznawany za §wigtego przez Asyryjski Kosciot Wschodu,
Chaldejski Kosciol Katolicki oraz Syromalabarski Kosciot Katolicki.
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ze owa sukcesja §wigtego oleju jest kontynuach btogostawienstw
udzielanych olejowi od samego poczatku®'.

Kosciot asyryjski uzywa w swojej hturgn dwoéch rodzajow
$wietych olejow. Pierwszy zwany Olejem Swietego Rogu lub Ole-
jem Namaszczenia zrobiony jest ze zwyklej oliwy z oliwek. Olej
ten jest poblogostawiony przez Ojcéw Apostolskich, a pozniej
blogostawiony przez Patriarchg lub Biskupow. Tego oleju uzywa
si¢ podczas celebrac_]l sakramentu chrztu sw1e;teg0 powrome do
KoSciota nawroconego grzesznika, a biskupi uzywajg go rowniez
do konsekracji oftarzy. Olej ten jest odnawiany przez dodawanie
oleju poblogostawionego przez biskupa w Wielki Czwartek. Pod-
czas gdy zgodnie z tradycja prawie kazdy moze zosta¢ namasz-
czony zwyklym olejem, olej Swigtego Rogu jest ograniczony do
udzielania sakramentow u$wigcajacych. Drugi rodzaj oleju to:
Olej Uzdrowienia Chorych jest pobtogostawiony przez biskupa
lub prezbitera 1 uzywa si¢ go do sakramentu namaszczenia cho-
rych lub zwyktego namaszczenia nie bedacego sakramentem®.

Oleju Rogu uzywa si¢ podczas liturgii chrzcielne;. Giowny
celebrans namaszcza olejem chrzczong osobg znakiem krzyza
kre§lonym na czole, uzywajac kciuka prawej reki, od dotu do
gory i od prawej strony do lewej. Kosciot asyryjski udziela trzech
namaszczen chrzczonym 1 zarazem bierzmowanym. Pierwsze:
od dotu do géry palcem wskazujacym prawej r¢ki na czole, co
oznacza, ze kandydat zdejmuje starego cztowieka grzechu. Dru-
gie: od gory w dot trzema srodkowymi palcami, na klatce piersio-
wej, oznaczajac, ze kandydat przyobleka si¢ w Chrystusa poprzez
Swiete namaszczenia. Jest to znak, ze nauka o Swietej Trojcy
pochodzi z gbéry 1 wypisana jest na sercu kandydata. Trzeci: ten
znak, wykonany kciukiem prawej reki, na czole, od dotu do gory,
oznacza, ze ochrzczony jest podniesiony z g1qb1 ziemi do najwyz-
szego Nieba mocg rozgrzeszajacego chrztu.

Patriarcha asyryjski Mar Timotheus II Catholicos (f 1318)
pisat o tych trzech znakach; w nastgpujacy sposob: ,,Dlaczego

SUH. Jenner, East Syrian Rite, w: The Catholic Encyclopedia, New York
1912.

52 Catechism the Holy Apostolic Catholic Assyrian Church of the East,
2006, 21. 7.

53 Tamze, 18. 20.

163



KS. JAROSLAW M. LIPNIAK

pierwszy 1 ostatni znak jest wykonany jednym palcem, a drugi
trzema palcami? Méwimy, ze chociaz pierwszy 1 ostatni znak jest
wykonany jednym palcem, nie sg one wykonywane tymi samy-
mi palcami. Pierwszy znak jest wykonany palcem wskazujacym,
a ostatni kciukiem, a drugi trzema pozostatymi palcami. Pierwszy
ma na celu ukazanie jednosci Boskiej Natury, w ktora wierzymy.
Drugi trzema palcami ma na celu ukazanie Trojcy Swietej Qnuma
1 ich wlasciwosci; 1 ostatni z kciukiem, aby o$§wiadczy¢ o jedno-
$ci dziatania i natury”*.

W Kosciele asyryjskim istnieja dwie tradycje udzielania sa-
kramentéw chrztu i bierzmowania. Czyni to biskup, ktory jest
nastepca Apostotow, albo proboszcz, ktory uzywa oleju pobto-
goslawionego przez biskupa. Po namaszczeniu sakramentalnym,
przygotowani przez Ko$ciot ludzie, ,,namaszczajg cale cialo tego,
ktory zostat namaszczony przez Kaptana, w dyskretny i uporzad-
kowany sposob... a gdy go namaszczg, nie pozostawiajac zadnej
plamy nienamaszczonej, niosg go do kaptana, ktéry stoi przed
Chrzcielnicg™”.

Opisujac zastosowanie §wigtego oleju w Kosciele asyryj-
skim warto wspomnie¢, ze olej przechowywany jest w taberna-
kulum, w ktérym znajduja si¢ Konsekrowane Postacie, kielich,
patena oraz korony $§lubne. Aby podkresli¢ prawdziwg obecnos¢
Pana, przy oltarzu zapalona jest lampa oliwna®®.

W przeciwienstwie do Kosciofa katolickiego, Kosciot asyryj-
ski nie uzywa $wietych olejow podczas udzielania sakramentu
kaptanstwa. Teologia tego przedchalcedonskiego Kosciota pod-
kresla, ze nowe kaptanstwo otrzymywane jest poprzez sukcesje
apostolskq 1 udzielane jest przez gest wkladania rak tym, ktorzy
sg uznani za godnych, po zbadaniu ich sposobu zycia i mysli.
W Starym Testamencie namaszczenie odbywalo si¢ przez mate-
rialng substancj¢; podczas gdy w Nowym Testamencie odbywa
si¢ to przez namaszczenie Ducha Swigtego czyli poprzez ducho-
wy olej namaszczenia®’.

Tamze.

35 Tamze, 18. 24.

¢ Tamze, 19. 12.

7 Tamze, 20. 16-17.
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Oleju udziela si¢ natomiast w sakramencie namaszczenia cho-
rych. Zgodnie z zaleceniami Listu sw. Jakuba, kaptani namasz-
czaja chorych olejem namaszczenia, ktory oznacza iaskq naszego
Pana, ktory uzdrawia chorego duchowo a czasem rowniez fizycz-
nie. Materlq lub substancja namaszczenia chorych jest czysta oli-
wa z oliwek®®.

Podsumowanie

Celem niniejszego artykutu bylo ukazanie znaczenia $wigte-
go oleju namaszczenia w liturgii wybranych Kosciolow przed-
chalcedonskich. Kryterium doboru byt wyboér jednego Kosciota
z trzech rytow: aleksandryjsklego ormianskiego i1 antiochenskie-
go. W pracy wykazano, ze praktyka namaszczania olejem we
wszystkich omawianych Kosciotach jest Zywa i mocno zakorze-
niona w Biblii. W teologicznej refleksji Kosciotow przedchal-
cedonskich wida¢ wielkie znaczenie oliwy w rytach sakramen-
talnych. Oliwa mieszana z balsamem sporzadzonym w réznych
denominacjach z okreslonej liczby ziot i1 ekstraktow potrzebna
jest do sporzadzenia ,,§wigtego oleju” — chrismon (krzyzmo). Do
dzi§ Koscioly Wschodnie obchodza bardzo uroczyS$cie moment
konsekracji ,,$wietego oleju”. ,,Oliwa zostaje napelniona moca
Boza i1 przemieniona w zakresie nadprzyrodzonym, aby dziata¢
jako znak sakramentalny. ,,Widzialng oliwg namaszcza si¢ ciato,
$wietym i zywotnym Duchem uswigca si¢ dusza™’ wyjasnial Cy-
ryl Jerozolimski. W obrzgdach omawianych Koscioléw namasz-
cza sig nowo ochrzczonych udzielajac im bierzmowania. Oleje
Swigte pojawiaja sig¢, cho¢ nie zawsze, w rytach namaszczenia
chorych 1 ordynacji na niektdre stopnie sakramentu kaptanstwa.

Koscioty przedchalcedonskie w swoich obrzedach i rycie sa-
kramentalnym odwotuja sie do glebokiej biblijnej symboliki ole-
ju. Praktyka namaszczenia olejem rozni si¢ w roznych tradycjach
chrzescijanskich. Niezaleznie od tego, czy ktos zdecyduje sig
kontynuowac tg praktykq, czy nie, pozostaje ona symbolem wiary,
uzdrowienia i pos§wigcenia Bogu, przypominajac wierzagcym o zna-

8 Tamze, 21. 6.
3 Cyryl Jerozolimski, Katecheza 21, 1.
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czeniu wspodlczucia, modlitwy 1 jednosci w ich duchowej podro-
zy. Niezaleznie od istniejacych réznic w praktykowaniu namasz-
czania §wigtym olejem, istotne jest, aby chrzescijanie podchodzili
do nich z tagodnoscia i1 szacunkiem. W Liscie do Rzymian $w.
Pawetl zachgca wierzacych, aby akceptowali tych, ktorzy maja
odmienne zdanie w kwestiach spornych, bez wydawania osagdow,
co sprzyja jednosci i wzajemnemu szacunkowi w spotecznosci
chrze$cijanskiej (por. Rz 14,1-4).

Nota o Autorze: Jarostaw M. Lipniak, urodzony 2 lutego
1973 roku w Otawie, prezbiter diecezji $widnickiej, doktor habili-
towany teologii dogmatycznej, redaktor naczelny Miedzynarodo-
wego Przegladu Teologicznego ,,Communio”, kierownik Katedry
Eklezjologii 1 Ekumenizmu Papieskiego Wyd21a1"u Teologicznego
we Wroctawiu, prezes Dolnos$laskiego Instytutu Dialogu i Tole-
rancji, przedstawiciel biskupa $widnickiego do spraw ekumeni-
zmu 1 dialogu miedzyreligijnego, proboszcz parafii pw. Nawie-
dzenia NMP w Witoszowie Dolnym.
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