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Sakrament pełni 
Rozważania dogmatyczne na temat bierzmowania
Sacrament of the More 
Dogmatic Considerations about Confirmation

Abstract
The Second Vatican Council sees confirmation as a sacrament that connects believers «even more completely with the church» (LG 11). It is a gift that permanently accompanies the baptized person’s path and their growth in faith. So the seal of the Holy Spirit is not just the conclusion of the Christian initiation but rather the basis of the «comparative» nature of faith. 
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Streszczenie
Sobór Watykański II postrzega bierzmowanie jako sakrament, który «jeszcze ściślej łączy wiernych z Kościołem» (LG 11). Jest to dar, który trwale towarzyszy ochrzczonemu w jego drodze oraz wzrastaniu w wierze. Pieczęć Ducha Świętego nie jest więc jedynie zakończeniem chrześcijańskiego wtajemniczenia, lecz raczej podstawą „komparatywnego” charakteru wiary.
Słowa kluczowe: bierzmowanie – Duch Święty – droga wiary – doskonałość

1. „Sakrament daremny?”
Bierzmowanie nieustannie wywołuje dyskusje. Często dotyczą one odpowiedniego wieku kandydatów do bierzmowania, sposobu prowadzenia atrakcyjnej katechezy i liturgii bierzmowania, a także pytania, kto — poza biskupem — może być brany pod uwagę jako szafarz tego sakramentu w parafiach.
Teologiczne rozumienie sakramentu bierzmowania bywa przy tym nierzadko przesłonięte przez czynniki drugorzędne — takie jak badania z zakresu pedagogiki i edukacji, społeczno-polityczna debata na temat wieku wyborczego i dojrzałości obywatelskiej czy inne spostrzeżenia płynące z badań empirycznych[footnoteRef:1]. [1:  Reprezentatywny przegląd aktualnych zagadnień duszpasterstwa związanego z bierzmowaniem znajduje się u A. Wollbold, Taufe – Erstkommunion – Firmung – Trauung. Grundlagen und Gestaltung der Sakramentenpastoral, przy współpracy Reginy M. Frey, Regensburg 2020, s. 364–385.] 

Postępująca sekularyzacja kultury zachodniej sprawia, że dotychczasowa forma przygotowania do bierzmowania coraz mniej przyczynia się do związania z Kościołem i wbrew swojej pierwotnej intencji nie wprowadza w życie kościelne, lecz wręcz z niego wyprowadza. „Sakrament daremny””[footnoteRef:2] – tak nazwał bierzmowanie kilka lat temu Georg Langenhorst. [2:  Por. G. Langenhorst, Verschenktes Sakrament, w: HerKor 69 (2015), s. 37–38.] 

Jednak to sformułowanie ma głębszy sens. Wskazuje bowiem – obok zbyt częstego doświadczenia nieskuteczności, poczucia bezsilności i porażki  również na to, że sakramenty jako całość, a bierzmowanie w szczególności, muszą być przekazywane jako dar: jako powierzone dobro i zadanie, któremu się ufa, aby mogły rzeczywiście zdziałać to, co oznaczają: spotkanie z wyzwalającym i zbawczym Duchem Bożym, który w człowieku samym wzbudza pragnienie odpowiedzi[footnoteRef:3]. To, jak ta odpowiedź wygląda i kiedy następuje, zależy z kolei od wolności, z jaką Bóg sam rozdaje swoje dary — z hojnością niemal rozrzutną; domaganie się tej odpowiedzi ze strony instytucji albo instrumentalne wykorzystywanie sakramentu dla jej własnego utrzymania byłoby przejawem przecenienia samej siebie przez Kościół. [3:  Błyskotliwe wprowadzenie w sens sakramentów oferuje E. Salmann, Metaphorein. Passaggi aperti tra vita e sacramento, pod redakcją G. De Candii, Assisi – Roma 2021. Niemieckie wydanie: E. Salmann, Segen empfangen und weitergeben, z wprowadzeniem do teologii E. Salmanna autorstwa Gianluki De Candii, Freiburg i. Br. 2025.] 

Po krótkim przeglądzie historycznym dotyczącym dogmatyki, w dalszej części zostanie podjęta refleksja nad nowym ujęciem teologii i obrzędu bierzmowania w kontekście II Soboru Watykańskiego, ze szczególnym uwzględnieniem wymiaru darów i łaski w sakramencie bierzmowania oraz jego znaczenia dla eklezjologii[footnoteRef:4]. [4:  Klasyczne ujęcie dogmatyczne tematu przedstawia M. Hauke, Die Firmung. Geschichtliche Entfaltung und theologischer Sinn, Paderborn 1999. Krótkie przeglądy znaleźć można u: T. Schneider, Zeichen der Nähe Gottes. Grundriß der Sakramententheologie, Mainz⁷ 1998, s. 95–114; F.J. Nocke, Spezielle Sakramententheologie, w: T. Schneider (red.), Handbuch der Dogmatik, t. 2, Düsseldorf 2000, s. 226–376, tu s. 259–267; L. Lies, Die Sakramente der Kirche. Ihre eucharistische Ausrichtung auf den dreifaltigen Gott, Innsbruck – Wien² 2005, s. 91–110; E.M. Faber, Einführung in die katholische Sakramentenlehre, Darmstadt² 2009, s. 95–97; D. Sattler, Firmung, w: W. Beinert, B. Stubenrauch (red.), Neues Lexikon der katholischen Dogmatik, Freiburg i. Br. 2012, s. 215–218. W dialog z ponowoczesnością wpisują się rozważania: H.J. Höhn, Spüren. Die ästhetische Kraft der Sakramente, Würzburg 2002, s. 66–76 oraz G.M. Hoff, Im Geist Gottes leben. Ein performanztheoretischer Zugang zum Sakrament der Firmung, w: E. Dirscherl, M. Weisser (red.), Wirksame Zeichen und Werkzeuge des Heils? Aktuelle Anfragen an die traditionelle Sakramententheologie (QD 321), Freiburg i. Br. 2022, s. 260–276.] 

2. Wnioski z historii dogmatów[footnoteRef:5] [5:  Dobry, oparty na źródłach przegląd tematu oferuje praca habilitacyjna P.C. Höringa, Firmung. Sakrament zwischen Zuspruch und Anspruch. Eine sakramententheologische Untersuchung in praktisch-theologischer Absicht, Kevelaer 2011, s. 79–103.] 

Nowy Testament i pierwotny Kościół widzą przekazanie Ducha wierzącym w ścisłym związku z chrztem – umieranie i zmartwychwstawanie z Jezusem Chrystusem czyni chrześcijan także nosicielami Jego Ducha, daje im udział w darach Ducha, uzdalnia ich i dodaje odwagi do dawania świadectwa w świecie, który Chrystusa nie zna lub Go odrzuca. To, co dzisiaj nazywamy bierzmowaniem, jest po prostu częścią chrześcijańskiej drogi wtajemniczenia, która rozpoczyna się chrztem, a znajduje swoje dopełnienie w dopuszczeniu do Eucharystii[footnoteRef:6]. [6:  Por. K. Lehmann, Zum Schriftzeugnis für die Firmung. Kleines Fragment eines Gesprächs zwischen Exegese und Dogmatik, IkaZ 11 (1982), s. 434–440, tutaj s. 435: „Chrześcijańska inicjacja jest złożonym i zmiennym wydarzeniem, w którym niełatwo jest dopiero później jednoznacznie wyodrębnić w pełni rozwinięte i wyraźnie zarysowane częściowe obrzędy”.] 

Synod w Elwirze (ok. 300 roku) mówi o tym, że chrzest udzielony w sytuacji zagrożenia życia może później zostać „dopełniony” przez nałożenie rąk przez biskupa (DH 120). Papież Innocenty I (416) uzasadnia to nałożenie rąk po chrzcie tekstem z Dz 8,14–17: tak jak Piotr i Jan w Samarii nakładają ręce już ochrzczonym chrześcijanom i przekazują im Ducha, tak też odpowiada to kapłańskiej godności biskupów jako następców apostołów, by udzielali bierzmowania dzieciom (DH 215). Papież używa na to określenia „consignatio”, co po polsku oznacza „opieczętowanie, potwierdzenie, uwierzytelnienie”. Innocenty III (1204) natomiast określa akt przekazania Ducha poprzez nałożenie rąk i osobne namaszczenie jako „confirmatio”, czyli „umocnienie, potwierdzenie, zabezpieczenie”, i wyjaśnia: „Przez ten sakrament Duch Święty zostaje udzielony dla wzrostu i umocnienia” (DH 785).
Na podstawie scholastycznej teologii sakramentów[footnoteRef:7], ukształtowanej przez Tomasza z Akwinu, Sobór Florencki (1439) w dekrecie dla Ormian mógł bardziej precyzyjnie określić bierzmowanie jako odrębny sakrament. Jego materią jest konsekrowane przez biskupa krzyżmo, natomiast wspominane dotąd nałożenie rąk nie jest uznawane za element konstytutywny. Formułą sakramentalną jest ta, która obowiązywała aż do 1971 roku: „Naznaczam cię znakiem krzyża i umacniam cię krzyżmem zbawienia w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego” (DH 1317). [7:  Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, III q. 72. Do dziś za standardowe dzieło uznaje się A. Adam, Das Sakrament der Firmung nach Thomas von Aquin (FThSt 73), Freiburg i. Br. 1958.] 

Za zwyczajnego szafarza nadal uważa się biskupa; przekazanie tej funkcji kapłanowi jest możliwe za zgodą Stolicy Apostolskiej (DH 1318). Podobnie jak już u Innocentego III, „umocnienie” jest podane jako skutek, który ma na celu odważne wyznawanie imienia Chrystusa i Jego krzyża, czyli Jego zbawczej męki i śmierci. Przy tym chodzi nie tylko o jednorazowe wzmocnienie, lecz także o proces historyczno-dynamiczny, o stopniowe „umacnianie się” — tak jak tekst soborowy w innym miejscu mówi o „wzrastaniu w łasce i umacnianiu się w wierze” (DH 1311). Sakramentalny charakter bierzmowania podkreśla w końcu również Sobór Trydencki w swoim dekrecie o sakramentach z 1547 roku (DH 1601, 1609, 1628–1630): jest ono uznawane za „prawdziwy i właściwy sakrament”, ustanowiony przez Chrystusa (DH 1628).
Patrząc wstecz, można stwierdzić, że bierzmowanie w ciągu wieków coraz wyraźniej kształtowało się jako osobny sakrament. Zachowuje ono jednak swoje „miejsce w życiu” w ramach chrześcijańskiego wtajemniczenia (inicjacji) i przez długi czas było udzielane po chrzcie, a przed Pierwszą Komunią Świętą. Z powodu rzadkich podróży biskupa w celu bierzmowania, promowania wczesnej komunii oraz innych zmian po okresie sekularyzacji, sakrament ten coraz częściej przesuwał się z drugiego na trzecie miejsce[footnoteRef:8].
W kontekście II Soboru Watykańskiego bierzmowanie zostało ponownie przemyślane i teologicznie na nowo ukierunkowane[footnoteRef:9]. [8:  Por. P.C. Höring, Firmung, s. 96.]  [9:  Por. szczegółowe opracowanie J. Zerndl, Die Theologie der Firmung in der Vorbereitung und in den Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils (KKS XLIX), Paderborn 1986.] 


3. „Ściślejsze zjednoczenie z Kościołem” (LG 11) - Nowy akcent teologii i obrzędu bierzmowania w kontekście II Soboru Watykańskiego
Przez sakrament bierzmowania jeszcze ściślej wiążą się z Kościołem, otrzymują szczególną moc Ducha Świętego i w ten sposób jeszcze mocniej zobowiązani są, jako prawdziwi świadkowie Chrystusowi do szerzenia wiary słowem i uczynkiem oraz do bronienia jej  (LG 11).
W tej wypowiedzi Sobór (w drugiej części) nawiązuje do przekazywanej od średniowiecza przez Trydent tradycji, zgodnie z którą bierzmowanie „umacnia” już ochrzczonych chrześcijan w ich więzi z Chrystusem i zdolności do dawania świadectwa. Jednocześnie jednak (w pierwszej części) nadaje nowy akcent: o jeszcze „doskonalszym” zjednoczeniu z Kościołem nie mówiono dotąd wprost. Ale odpowiada to nowemu eklezjalnemu rozumieniu Kościoła, jakie przedstawia ten Sobór. Zgodnie z tym bierzmowanie zostaje wymienione również w częściach poświęconych apostolstwu świeckich (LG 33, AA 3, AG 11), a także wielokrotnie podkreśla się, że razem z chrztem i Eucharystią stanowi ono fundament życia chrześcijańskiego, rozumianego jako coraz głębsze upodobnienie się do Jezusa Chrystusa (SC 71, PO 5, AG 36). Dla Soboru nie istnieje sakrament Ducha Świętego bez Kościoła jako przestrzeni Jego działania;  i oczywiście nie ma też Kościoła bez stałej obecności Ducha, który nieustannie na nowo porusza jego członków, kształtuje i posyła do świata jako świadków Chrystusa.
Odnowiony obrzęd bierzmowania, wprowadzony w życie w 1971 roku przez papieża Pawła VI na mocy konstytucji apostolskiej Divinae consortium naturae[footnoteRef:10], jest bardzo dobrze przemyślanym i dojrzałym owocem posoborowej teologii[footnoteRef:11]. W modlitwach biskupa wyraźnie ukazana jest więź z chrztem: Duch Święty umacnia to, co Bóg już wcześniej dał, siedem darów Ducha służy rozwinięciu nowego życia, które stało się możliwe dzięki uwolnieniu od winy Adama. Również włączony do liturgii bierzmowania obrzęd odnowienia przyrzeczeń chrzcielnych  jako dialog między szafarzem bierzmowania a kandydatami do bierzmowania ukazuje, że chodzi tu o potwierdzenie własnego chrztu oraz o nowy etap w osobistej historii wiary, która rozpoczęła się wraz z chrztem. [10:  Paweł VI, Konstytucja apostolska Divinae consortium naturae, AAS 63 (1971), 657–664.]  [11:  Do interpretacji odnowionego obrzędu bierzmowania por. P. Winger, Initiationsritus zwischen Taufe und Eucharistie. Ein liturgiewissenschaftlicher Beitrag zu einer Theologie der Firmung (Theologie der Liturgie 15), Regensburg 2019, s. 88–102; P.C. Höring, Firmung, s. 98–101; A. Wollbold, Taufe, s. 386–392, 399–403.] 

Nowa formuła udzielenia sakramentu nie mówi już wprost o krzyżu, ale nadal go zawiera jako gest w połączeniu z namaszczeniem i nałożeniem rąk: „Imię, przyjmij znamię daru Bożego, Ducha Świętego”.
Bierzmowanie zostaje powiązane z imieniem, człowiek doświadcza, że zostaje osobiście („na ty”) wezwany, a z jego strony odpowiedzią i potwierdzeniem bierzmowania jest „Amen”. „Opieczętowanie” (sphragis) oznacza w starożytnym rozumieniu Kościoła akt wybrania, przekazania i nowej przynależności[footnoteRef:12]. Dokonuje się ono jednak „przez Ducha”, jako otwierające życie wydarzenie wolności, które chce stawać się nową rzeczywistością bierzmowanego; niewola wobec wszelkich innych mocy zostaje raz na zawsze przezwyciężona tam, gdzie chrześcijanin opiera swoje życie na Chrystusie i prowadzi je w Jego Duchu[footnoteRef:13]. [12:  Por. B.J. Hilberath, M. Scharer, Firmung – Wider den feierlichen Kirchenaustritt. Theologisch-praktische Orientierungshilfen, Mainz – Innsbruck – Wien 1998, s. 116: Nowa formuła udzielania „oznacza […] że Duch Święty jest postrzegany jako dar, który pieczętuje człowieka, to znaczy uznaje się go za własność, być może także za dziedzica pełnego zbawienia”.]  [13:  Por. w związku z tym ważne wskazówki H. Schliera, Mächte und Gewalten im Neuen Testament (Neue Kriterien 9), Einsiedeln – Freiburg i. Br. 2007.] 

Duch jest wyraźnie nazwany „darem Bożym” — a „dar” oznacza przecież nic innego, jak sposób pierwotnego obdarowania przez Boga (chrzest), które pragnie coraz głębiej przenikać styl życia człowieka i go przemieniać, tak że obdarowany sam staje się dającym (bierzmowanie), zdolnym kochać innych tak, jak sam wie, że jest kochany przez Boga. W łacińskiej formule udzielenia (bierzmowania) ta wzajemność w wydarzeniu daru staje się jeszcze bardziej wyraźna, ponieważ mówi się tam wprost o „przyjęciu (accipere)” daru. Także przyjęcie jest dawaniem — mianowicie odpowiedzią na uznanie ze strony Tego, który uznał mnie za godnego swego daru. Przyjmując dar z radością i dzieląc się nim z innymi, oddaję cześć Bogu, Dawcy wszelkich darów[footnoteRef:14]. [14:  Z bogatej literatury biblijno-teologicznej na ten temat wymienię tylko: V. Hoffmann, Die Gabe. Ein „Urwort“ der Theologie?, Frankfurt/M. 2009; Jahrbuch für Biblische Theologie t. 27 (2012), Geben und Nehmen, Neukirchen – Vluyn 2013; V. Hoffmann, U. Link-Wieczorek, C. Mandry (red.), Die Gabe. Zum Stand der interdisziplinären Diskussion, Freiburg i. Br. – München 2016. W oryginalny sposób łączący biblijne, filozoficzne i teologiczne aspekty wymiaru daru ludzkiego bytu opracowuje F. Ulrich, Das Gleichnis von den anvertrauten Talenten – Die Autorität der Liebe (Schriften VII), red. i wstęp: M. Schlögl, Einsiedeln – Freiburg i. Br. 2024.] 


4. Perspektywy systematyczne
Bierzmowanie, teologia daru i łaski
Bierzmowanie było i pozostaje częścią chrześcijańskiego wtajemniczenia. W tym sakramencie nie chodzi więc, jak to zbyt często przedstawiano w minionych dziesięcioleciach, przede wszystkim o „dojrzałość w wierze” czy świadome przejęcie odpowiedzialności za własną dojrzałość duchową[footnoteRef:15], lecz o nowy i pogłębiony dialog kandydata do bierzmowania z Bogiem, o większą otwartość na Boży dar, Ducha Świętego,  i Jego dary[footnoteRef:16]. [15:  P.C. Höring, Firmung, s. 117, wyjaśnia rozumienie bierzmowania jako „sakramentu dojrzałości” wynikające z „luki interpretacyjnej”, która powstała wskutek jego „przesunięcia na koniec dzieciństwa”. ]  [16:  Por. A. Wollbold, Taufe, s. 402: „Szczególne wyposażenie w moc Ducha Świętego ofiaruje samego Ducha (‹donum›) oraz Jego dary (‹dona›)”.] 

Podobnie jak Lumen gentium 11, również Kodeks Prawa Kanonicznego mówi o tym, że sakrament bierzmowania „obdarza ochrzczonych, którzy postępują na drodze chrześcijańskiego wtajemniczenia, darem Ducha Świętego”[footnoteRef:17]. Droga inicjacji formalnie kończy się na bierzmowaniu i Eucharystii, ale droga wiary trwa dalej. Wzrost w rzeczywistość Chrystusa, napełnioną Duchem, z pewnością wymaga osobistej decyzji, dziś bardziej niż kiedykolwiek. Jednak inicjatywa w tym procesie leży po stronie Boga, a nie człowieka. Pokonanie samousprawiedliwiającej iluzji całkowicie autonomicznego życia, za które odpowiadamy tylko przed sobą, i wzrastanie w nową relację z Bogiem, a co za tym idzie — także nową relację z samym sobą[footnoteRef:18], to wielkie wyzwanie dla katechezy przed bierzmowaniem. Taka katecheza, analogiczna do katechumenatu dorosłych przed chrztem, musiałaby być zapewne znacznie dłuższa i bardziej intensywna, niż ma to miejsce obecnie.
Bo jak można dostrzec charakter wiary jako drogi i jej zbawczo-wyzwalające działanie w życiowych pytaniach, jeśli człowiek nie jest gotów rzeczywiście wyruszyć w drogę? [17: CIC can. 879. ]  [18:  Por. H.J. Höhn, Spüren, s. 75: Bierzmowanie „[twierdzi] związek […] między odnalezieniem siebie a odnalezieniem Boga” (wyróżnienia oryginalne). Jednakże wydaje mi się, że ten „związek” u Höhna jest przyjmowany jako coś zbyt oczywistego. Bycie chrześcijaninem zawsze wiąże się z aktem nawrócenia i przemiany, który przecina i przekracza wszystkie własne wyobrażenia o „odnalezieniu siebie”.] 

Chodziłoby o to, aby odkryć bierzmowanie jeszcze bardziej jako interpretację życia i pomoc w życiu – rozpoznać darowy charakter własnego istnienia i w ten sposób odsłonić jego teologiczną wymowę daru i łaski, a nawet wymiar „soteriologiczny”[footnoteRef:19]. „Przygotowanie do bierzmowania nie zmierzałoby wtedy w pierwszym rzędzie do przekazywania wiedzy religijnej, do „decyzji wiary” czy związania z parafią, lecz do okazania młodemu człowiekowi szacunku i wspierającej bliskości, w której może przebić się — pośrednio, a jednak wymownie — bliskość samego Boga”[footnoteRef:20]. [19:  Por. G. Augustin, Eine soteriologische Theologie der Firmung, w: M. Probst (red.), Wie wird man Christ? Taufe, Firmung, Erstkommunion in der Spannung von Theologie und pastoraler Wirklichkeit (Pallottinische Studien zu Kirche und Welt 3), St. Ottilien 2000, s. 247–278.]  [20:  I. Baumgartner, Den Jugendlichen zugewandt. Subjektorientierte Firmpastoral, PThI 17 (1997), s. 209–218, tutaj s. 214, cytowany za P.C. Höring, Firmung, s. 148.] 


5. Bierzmowanie jako sakrament

Bierzmowanie jest etapem na drodze chrześcijańskiego wtajemniczenia i to jako sakrament Kościoła. Próby podejmowane po II Soborze Watykańskim, aby  ze względu na historyczne i treściowe powiązania z chrztem zdegradować je do „sakramentu mniejszego” lub, precyzyjniej ujmując, do sakramentalium, nie okazały się przekonujące[footnoteRef:21].  [21:  Por. H. Küng, Was ist Firmung?, Zürich – Einsiedeln – Köln 2 1979 oraz krytykę u P.C. Höring, Firmung, s. 157.] 

W bierzmowaniu nie chodzi więc tylko o to, aby samemu wejść w dialog z Chrystusem, lecz także o to, aby wprowadzać w ten dialog innych; nie tylko o to, by przyjąć łaskę Bożą, ale również by ją ukazywać[footnoteRef:22]. Osoba bierzmowana ma swoim życiem uobecniać Boże życie z ludźmi, objawione w oddaniu, śmierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. To jest jej podstawowe zadanie jako ochrzczonego – a w tym właśnie umacnia ją Duch Święty[footnoteRef:23]. [22:  K.H. Menke, Sakramentalität. Wesen und Wunde des Katholizismus, Regensburg 2012, s. 235. Por. cały fragment tamże, s. 232–243.]  [23:  Por. W. Breuning, Apostolizität als sakramentale Struktur der Kirche. Heilsökonomische Überlegungen über das Sakrament der Firmung, w: W. Breuning, Communio Christi. Zur Einheit von Christologie und Ekklesiologie, Düsseldorf 1980, s. 183–214.] 

Ten, kto przyjął bierzmowanie, jest powołany i uzdolniony do tego, aby tak jak cały Kościół „na swój jedyny i niepowtarzalny sposób współuczestniczyć w wcielającej się misji Syna w Duchu Świętym” i być w przeżywanej proegzystencji sakramentem „‹dla innych›”[footnoteRef:24]. To powołanie chrześcijanina jest bez wątpienia ogromne, ale pewne jest, że łaska Boża jest jeszcze o wiele większa. Poszukiwanie sposobów, by przybliżyć innym „to dążenie, jakie przystoi życiu w Chrystusie” (Flp 2,5), może mieć również działanie wyzwalające w społeczeństwie, w którym wielu młodych ludzi koncentruje się na sobie; może obudzić ich idealizm i wzmocnić ich zaangażowanie, gdy odkryją, że jako bierzmowani chrześcijanie mogą być ważni dla innych, a nawet: mieć znaczenie zbawcze. [24:  K.H. Menke, Gemeinsames und besonderes Priestertum, IKaZ 28 (1999), s. 330–345, tutaj s. 335.
Bierzmowanie jako sakrament powszechnego kapłaństwa jest stanowczo bronione przez O. Fuchs, „Ihr aber seid ein priesterliches Volk”. Ein pastoraltheologischer Zwischenruf zu Firmung und Ordination, Mainz 2017.] 


Jak Hanspeter Heinz w swojej pracy doktorskiej o Balthasarze mówił o „Bogu coraz większym”[footnoteRef:25], tak i my możemy nazywać bierzmowanie sakramentem „coraz pełniejszym”. Już Sobór Florencki oraz Sobór Watykański II rozumieją „confirmatio” jako proces historyczno-rozwojowy, jako stawanie się silniejszym lub doskonalszym. „Katechizm Kościoła Katolickiego” formułuje całą swoją teologię bierzmowania w stopniu wyższym: [25:  Por. H. Heinz, Der Gott des Je-mehr. Der christologische Ansatz Hans Urs von Balthasars (Disputationes Theologicae 3), Bern i in. 1975.] 

 
Bierzmowanie […] zakorzenia nas głębiej w Bożym synostwie[…]; ściślej jednoczy nas z Chrystusem; pomnaża w nas dary Ducha Świętego; udoskonala naszą więź z Kościołem; udziela nam, jako prawdziwym świadkom Chrystusa, specjalnej mocy Ducha Świętego do szerzenia i obrony wiary słowem i czynem […]”[footnoteRef:26] [26:  KKK 1303, cytowany z wyróżnieniami według A. Wollbold, Taufe, s. 387.] 


Kto przyjął bierzmowanie, nie może zadowolić się stanem obecnym, ponieważ stagnacja oznacza cofnięcie się. Duch Święty nieustannie na nowo budzi dynamikę początku, uświadamia dar, z którego żyje wiara, i pozwala go rozpoznać jako coś własnego – dar przekazany, za który trzeba wziąć odpowiedzialność. Używając pojęcia, które często pojawia się w nowych ruchach kościelnych: chodzi o uczniostwo – model życia chrześcijańskiego, który musi być praktykowany, zróżnicowany, połączony w sieć i pogłębiany na nowo. To jednocześnie oznacza, że potrzebna jest „wspólnota uczącego się Kościoła”[footnoteRef:27], aby móc rozwinąć owo „wzrastanie” tego sakramentu: poprzez coraz nowe oddawanie się na służbę, zaangażowanie własnych darów dla innych oraz ludzką i duchową płodność. [27:  Hasło to pochodzi od J.B. Metz, Lerngemeinschaft Kirche (JBMGS 6/1–6/2), 2 tomy, Freiburg i. Br. 2016.] 

Propozycja Gregora Marii Hoffa, aby postrzegać bierzmowanie jako „permanentny sakramentalny performatyw”[footnoteRef:28] i udzielać go „w punktach zwrotnych życia i wiary”[footnoteRef:29] w sposób powtarzalny, stanowi odpowiedź na rozpoznaną dynamikę sakramentu coraz pełniejszego.  Wydaje mi się jednak, że propozycja ta znajduje niewielkie oparcie w tradycji dogmatycznej i niesie ze sobą również niebezpieczeństwo instrumentalizacji sakramentów. Życie z mocy Ducha Świętego, która została chrześcijanom nieodwołalnie dana w chrzcie i bierzmowaniu, rzeczywiście potrzebuje innych sakramentów – Eucharystii i pokuty a w okresach cielesnego i duchowego cierpienia także sakramentu namaszczenia chorych. [28:  G.M. Hoff, Im Geist Gottes leben, s. 274.]  [29:  Tamże, s. 265.] 

Poza tym wystarcza „mała droga” miłości Boga i bliźniego, zbieranie doświadczeń z Bogiem, który kocha człowieka, aby na nowo rozpalać dynamikę wiary i coraz bardziej pragnąć wyrażać to, co się otrzymało. Bo jako chrześcijanie „przyjmujemy sakramenty przede wszystkim po to, aby móc je dawać dalej”[footnoteRef:30]. [30:  K.H. Menke, Gemeinsames und besonderes Priestertum, s. 336.
] 

Z języka niemieckiego tłumaczyła Anna Buczniewska
Nota o Autorze: Manuel Schlögl – urodzony 7 grudnia 1979 w Passawie. Niemiecki dogmatyk i i kierownik Katedry dogmatyki oraz dialogu ekumenicznego w Kolońskiej Wyższej Szkole Teologii Katolickiej. Po przyjęciu święceń prezbiteratu w 2005 roku w Passawie i studiach doktoranckich (2009–2012) z zakresu dogmatyki w Münster, w latach 2013–2015 był kierownikiem w Międzydiecezjalnym Domu Studenckim St. Lambert w Grafschaft-Lantershofen. Po studiach habilitacyjnych (2015–2021) z zakresu dogmatyki i historii dogmatyki w Wiedniu, w 2022 roku objął katedrę dogmatyki oraz dialogu ekumenicznego w Kolońskiej Wyższej Szkole Teologii Katolickiej. Jego obszary badawcze obejmują teologię duchowości i mistyki w nowożytności, chrystologię i historię dogmatyki chrystologicznej, procesy recepcji i transformacji w spotkaniu chrześcijaństwa z kulturą hellenistyczno-rzymską w czasach wczesnochrześcijańskich. 
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